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“Gaudium et Spes” 50 anos depois: seu sentido para uma Igreja aprendente

“Gaudium et Spes” 50 years later: its meaning for a learner Church

Massimo Faggioli
University of St. Thomas

Resumo

Gaudium et Spes, um documento que ficou quase “esquecido” durante o pontificado de Bento XVI, é um dos documentos
conciliares mais frequentemente citados pelo Papa Francisco. Nao ha muita divida de que a constituicao pastoral é o documento-
-chave do Vaticano Il para orientar nossa compreenséo do Papa Francisco e sua relacéo tanto com o préprio Concilio quanto com o
periodo pés-conciliar. Entao, qual é o sentido dessa inversao, desse retorno da constituicao pastoral do Vaticano II? Qual é o sentido
de Gaudium et Spes para os tedlogos e fiéis da “Igreja no mundo moderno” de hoje em dia, em um mundo que é significativamente
diferente do mundo de 1965?

Palavras-chave: Gaudium et Spes, Concilio Vaticano II, Papa Francisco.

Abstract

Gaudium et Spes, a document that was almost “forgotten” during the pontificate of Benedict XVI, is one of the conciliar
documents more often cited by Pope Francis. There is no little doubt that the pastoral constitution is Vatican II's key document to
guide our understanding of Pope Francis and their relationship with the Council itself as with the post-conciliar period. So what is
the meaning of this inversion, this return of the pastoral constitution of Vatican II? What is the meaning of Gaudium et Spes for theo-
logians and faithful of the “Church in the modern world” of today, in a world that is significantly different from the world in 1965?

Keywords: Gaudium et Spes, the Second Vatican Council, Pope Francis.
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“Gaudium et Spes” 50 anos depois:
seu sentido para uma Igreja aprendente

Massimo Faggioli
University of St. Thomas

Introducao

Supde-se que os aniversarios nos facam lembrar
de algo importante. Mas eles nem sempre tém a ver com
a renovacao de compromissos antigos. Quando os ani-
versarios sao oficiais, eles fazem parte da criagdo de uma
memodria institucional que, necessariamente, também
implica algum esquecimento — como escreveu o histo-
riador jesuita Stephen Schloesser ha alguns anos em um
ensaio perceptivo.!

1 Cf. SCHLOESSER, Stephen. Against Forgetting: Memory, History,
Vatican II. Theological Studies, v. 67, p. 275-319, 2006.

Estamos nos aproximando do fim do 50° aniver-
séario do Vaticano Il de 2012 a 2015, e agora esse aniver-
séario de quatro anos de duracao ja tomou uma forma.
Neste sentido, o aniverséario do Vaticano II é diferente da
celebragao de uma memoria institucional. Os historiado-
res e te6logos mantiveram viva a meméria do Vaticano
Il mais e antes que a instituicao decidisse fazé-lo. Giu-
seppe Alberigo, José Oscar Beozzo, Peter Hiinermann,
John W. O’'Malley, Gilles Routhier, Christoph Theobald e
outras pessoas tiveram um impacto significativo sobre o
papel do Vaticano Il na comunidade intelectual catdlica.
No mundo de lingua inglesa, por exemplo, o livro What
Happened at Vatican II, de John O’Malley, literalmente
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resgatou a memoria do Vaticano Il quando ele estava
prestes a ser esquecido ou posto de lado. Mas se é ver-
dade que muitos tedlogos e catdlicos leigos celebraram
de maneira nao apologética e explicita os 50 anos do
evento conciliar, a Igreja Catélica institucional como tal
quase nao deu sinais diretos da vontade de lembrar-se
do Vaticano II (e isso se aplica particularmente a algu-
mas dioceses, para as quais o Vaticano Il é uma parte
particularmente desconfortavel do magistério da Igreja).
Nem mesmo a eleicao do Papa Francisco mudou isso.
Algumas pessoas na Igreja ainda mantém o legado do
Vaticano Il como cativo da batalha em torno de suas in-
terpretacbes (uma batalha que aqui, nos Estados Uni-
dos, é frequentemente um subconjunto da ideologia das
“guerras culturais”). O Papa Francisco nao mudou isso.
Sejamos claros: o Papa Francisco é claramen-
te um “papa do Vaticano II” como seus predecessores
Paulo VI, Joao Paulo Il e Bento XVI. Mas na histéria do
papado nesses ultimos 50 anos Jorge Mario Bergoglio
¢é verdadeiramente o primeiro papa de uma Igreja pos-
Vaticano II, uma Igreja que nao se esqueceu do Vaticano
I, mas néao é cativa de uma interpretacao particular e
idiossincrésica do evento e de seu ensinamento. Biogra-
ficamente, Jorge Mario Bergoglio é o primeiro papa a
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ser ordenado para o sacerdécio apds o Vaticano I, a
saber, em 1969.2 Mas sua eleicdo ndo mudou o curso
da Igreja institucional, estabelecido pelo Papa Bento an-
tes de 2012: inicialmente, o Vaticano Il seria celebrado
sob uma bandeira diferente (a saber, “a nova evangeliza-
¢a0’), talvez para evitar uma nova controvérsia em torno
do sentido do Vaticano II.

Entdo, com a eleicao do Papa Francisco nada
mudou no papel do Vaticano Il na Igreja Catdlica? Nao
¢é bem assim. Muitas das mudancas que temos presen-
ciado desde 13 de marco de 2013 estao relacionadas
com o papel de Gaudium et Spes, a constituicéo pastoral
sobre a Igreja no mundo moderno. Agora esté claro que
o pontificado do Papa Francisco produziu uma das mais
surpreendentes inversdes de destinos referentes ao lega-
do teolégico de um concilio ecuménico, e isso se aplica
especialmente a constituicao pastoral Gaudium et Spes,
cuja histéria no Vaticano II e cuja recepcao apés o Vati-

2 Cf. PIQUE, Elisabetta. Pope Francis: Life and Revolution. Chicago:
Loyola Chicago Press, 2014; IVEREIGH, Austen. The Great Reform-
er: Francis and the Making of a Radical Pope. New York: Holt, 2014;
VALLELY, Paul. Pope Francis: Untying the Knots. London: Blooms-
bury, 2013. Para uma avaliacdo das trajetérias do pontificado, cf.
FAGGIOLI, Massimo. Pope Francis: Tradition in Transition. New York:
Paulist, 2015.



cano Il sédo particularmente significativas para entender
todo o Vaticano I1.3

Gaudium et Spes, um documento que ficou quase
“esquecido” durante o pontificado de Bento XVI, é um
dos documentos conciliares mais frequentemente cita-
dos pelo Papa Francisco. Nao ha muita davida de que a
constituicao pastoral é o documento-chave do Vaticano
Il para orientar nossa compreensao do Papa Francisco
e sua relagao tanto com o préprio Concilio quanto com
o periodo pds-conciliar. O renascimento de Gaudium et
Spes é visivel em tudo que ele diz e faz, e especialmente
em seus dois mais importantes atos: no titulo do mais
importante documento de seu pontificado até agora,
desde a exortacdo Evangelii Gaudium (24 de novembro
de 2013) até a bula Misericordiae Vultus de proclamacao
do Jubileu Extraordinario da Misericérdia (13 de margo
de 2015).4

3 KOMONCHAK, Joseph A. Augustine, Aquinas, or the Gospel sine
glossa?. In: IVEREIGH, Austin. Unfinished Journey: The Church 40
Years after Vatican II, Essays for John Wilkins. New York-London:
Continuum, 2005. p. 102-118.

4 Nas notas de fim da exortacdo ha 20 citagoes do Vaticano II. Trés
citagdes de Gaudium et Spes (GS 25, 36, 53) formam o paragrafo
115 de Evangelii Gaudium sobre o “conceito de cultura”. As cinco
primeiras citagoes da bula Misericordiae Vultus sao do Vaticano II
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Entdo, qual é o sentido dessa inversao, desse re-
torno da constituicao pastoral do Vaticano 1I? Qual é o
sentido de Gaudium et Spes para os te6logos e fiéis da
“Igreja no mundo moderno” de hoje em dia, em um
mundo que é significativamente diferente do mundo de
19657?

1. Mensagem ao mundo e Gaudium et Spes: “alfa
e 6mega” do Concilio

O legado de Gaudium et Spes estéa particularmen-
te vinculado ao legado do Vaticano Il como um todo,
e vice-versa. Ha uma justificativa histérica e uma razao
teolégica para isso.

De um ponto de vista histérico, a mensagem de
Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo moderno
pode ser vista como o “alfa e 6mega” do Concilio, pois
a teologia de um dos pais teolégicos do Vaticano II, o
dominicano francés Marie-Dominique Chenu, estd no
inicio e no final do Vaticano II: a mensagem do Vaticano

(Dei Verbum par. 4, Lumen Gentium par. 16, Gaudium et Spes par.
15, Discurso de abertura de Joao XXIIl e a alocucéo de Paulo VI na
dltima sessao publica).
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Il j& estd na Mensagem ao mundo, o primeiro documen-
to aprovado e publicado pelos padres conciliares uma
semana apds a abertura do Concilio, em 20 de outubro
de 1962.° E a mensagem estd na constituicao pastoral
Gaudium et Spes, o Ultimo documento aprovado pelo
Concilio em 7 de dezembro de 1965.° Neste sentido, o
Vaticano Il mostra ser realmente um evento que se des-
dobra sob o macrotema da eclesiologia e da moderni-
dade, e seu corpus, uma Ringkomposition — o Vaticano
II como um texto cujo UGltimo documento volta para o
ponto de partida original.

Mas ha também uma relacao teoldgica particular
entre Gaudium et Spes e o Vaticano Il do ponto de vista
da recepcéo do Vaticano II. Em algumas dioceses e pai-
ses e em alguns circulos especificos, a conexao imediata
e inconsciente estabelecida entre o Vaticano Il e “os anos
sessenta” (expressao usada em sentido pejorativo) des-
tratou Gaudium et Spes e tudo que a constituicao pas-

5 Cf. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I, v. /1,
p. 230-32. Cf. RICCARDI, Andrea. The Tumultuous Opening Days of
the Council. In: ALBERIGO, Giuseppe; KOMONCHAK, Joseph A. (eds.).
History of Vatican II. Maryknoll NY: Orbis, 1997. v. 2, p. 53-54.

6 Cf. TURBANTI, Giovanni. Un concilio per il mondo moderno: La re-
dazione della costituzione pastorale “Gaudium et spes” del Vaticano
II. Bologna: Il Mulino, 2000.
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toral representa: a Igreja no mundo moderno e tudo que
faz parte dessa relacdo é, as vezes, apresentado como
o inicio do fim para a verdadeira tradicdo catdlica — a
menos que Gaudium et Spes seja lida em firme continui-
dade com a tradigéo passada.’

Gaudium et Spes é, para o bem ou para o mal, o
epitome do Concilio. Neste sentido, ela é alvo da postu-
ra anti-Vaticano Il que se expressa mais com repudio e
desprezo do que com criticas teolégicas. Em retrospecto,
as pessoas que resumiram Gaudium et Spes na famo-
sa manchete “A pilula e a bomba” nao tinham ideia do
prejuizo que estava sendo causado a recepcao do docu-
mento. Os efeitos devastadores da bomba atémica foram
vivenciados figurativamente pela paisagem cultural e mo-
ral da constituicao pastoral — a primeira vitima do debate
as vezes monotematico e legalista pds-Vaticano II sobre
matriménio, familia e reproducdo. A guinada cultural in-
terpretada pelo Vaticano I — repito: a guinada cultural que
néo foi produzida, mas interpretada pelo Vaticano II - foi
em grande parte ofuscada, na impressao da opinido pu-

7 Um exemplo disso é LAMB, Matthew L.; LEVERING, Matthew. Intro-
duction. In: LAMB, Matthew L.; LEVERING, Matthew (eds.). Vatican II:
Renewal within Tradition. New York: Oxford University Press, 2008.
p. 11.



blica, mas também, lamentavelmente, na cultura de al-
guns dirigentes da Igreja, pela ideia de que a teologia ca-
télica era cimplice da destruicdo do antigo sistema moral
e Gaudium et Spes era o manifesto disso — quase como a
Constituicao civil do clero na Franca da revolucao (1791).
A Constituicao de 1791 subordinou a Igreja Catélica Ro-
mana na Franca ao governo francés; de modo semelhan-
te, a constituicao pastoral Gaudium et Spes supostamente
subordinou a teologia catdlica a cultura relativista, mate-
rialista, ateista e panteista dos anos 1960.

Ora, estd claro que Gaudium et Spes é o mais
perfeito exemplo de um problema na recepgao de um
documento do Concilio Vaticano II — uma recepgao divi-
dida segundo linhas divisérias teolégicas que se sobrepu-
seram a uma rejeicao teolégico-politica do Vaticano Il em
geral e, especialmente, do documento que abre a teologia
catdlica para uma Igreja verdadeiramente global.® Como
europeu que migrou para os Estados Unidos ha alguns
anos, tenho a impressédo de que esse problema é par-
ticularmente evidente no Hemisfério Norte do mundo
e especialmente na Igreja Catélica norte-americana — e

8 Cf. FAGGIOLI, Massimo. Vatican II: The History and The ‘Narratives’.
Theological Studies, v. 73, n. 4, p. 749-767, dez. 2012.
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esta claro que a recepcao problemética de Gaudium et
Spes nos Estados Unidos faz parte do relacionamento
problemaético entre a Igreja Catdlica norte-americana e
o Papa Francisco.

E por isso que sera necessario, a uma certa altura,
escrever uma histéria da recepcao teolégica do Vaticano
II, e especialmente da recepcao de Gaudium et Spes, e
seu papel na cultura do ensino superior catdlico. Essa
questao também néo deixa de ser politica, mas é, antes
de mais nada, cultural. Por conseguinte, como teélogo
catdlico eu faco parte desse quadro, e nés fazemos parte
desse quadro. As instituigcdes de ensino superior e uni-
versidades catélicas fazem parte desse quadro. Por isso é
oportuno propor agora algumas consideragdes referen-
tes ao sentido da constituicdo pastoral para a teologia
catélica e, indiretamente, para as escolas e universidades
catélicas onde a teologia (ainda) é uma parte fundamen-
tal do curriculo principal.

2. Eclesiologia e “hermenéutica doreconhecimento”

A interpretacdo da relacdo entre cultura moderna
e antropologia crista esta no centro da linha diviséria en-
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tre as duas tendéncias. Avery Dulles, Joseph Komonchak
e, em tempos recentes, Ormond Rush lancaram uma luz
sobre as diferencas entre a tendéncia “neoagostiniana”,
por um lado, e a escola “neotomista”, por outro. Rush,
em particular, descreveu-as recentemente em relagao as
diferentes antropologias necessérias para uma correta
“hermenéutica dos autores” do Vaticano II. Nas palavras
de Ormond Rush, “a escola agostiniana estd querendo
colocar a Igreja e o mundo em uma situagao de rivais;
ela vé o mundo com olhos negativos; o mal e o peca-
do abundam a tal ponto no mundo que a Igreja deveria
sempre suspeitar e desconfiar dele. Qualquer abertura
para o mundo seria ‘otimismo ingénuo’”.° Na descricao
de Avery Dulles, a tendéncia neoagostiniana vé a Igreja
como muito distante de um mundo pecador: “a Igreja é
uma ilha de graga em um mundo entregue ao pecado”.!°
Nessa perspectiva, um estudo do uso de Agostinho e do
agostinismo no Vaticano Il e especialmente em Gaudium

9 RUSH, Ormond. Still Interpreting Vatican II: Some Hermeneutical
Principles. New York/Mahwah NJ: Paulist Press, 2004. p. 15.

10 DULLES, Avery. The Reception of Vatican Il at the Extraordinary
Synod of 1985. In: ALBERIGO, Giuseppe; JOSSUA, Jean-Pierre; KO-
MONCHAK, Joseph A. (eds.). The Reception of Vatican II. Washington,
D.C.: Catholic University of America Press, 1987. p. 353.

et Spes nos ajudaria a nuancar a oposicao entre as duas
tendéncias.!!

A teologia central de Gaudium et Spes é muito
mais do que o debate entre neoagostinianos e neoto-
mistas. O paragrafo 3 de Gaudium et Spes manifesta a
“revolugao copernicana” da eclesiologia catdlica para as
relagoes entre a Igreja e o mundo:

Nenhuma ambicao terrena move a Igreja, mas unica-

mente este objetivo: continuar, sob a direcao do Espi-

rito Consolador, a obra de Cristo que veio ao mundo
para dar testemunho da verdade, para salvar e nao

para julgar, para servir e nao para ser servido (GS 3
[versao em portugués extraida do sitio do Vaticano]).

O que se segue é a passagem mais conhecida do
inicio da constituigdo pastoral no paragrafo 4, com a ex-
pressao “sinais dos tempos” — um dos principios herme-
néuticos do Vaticano II:

11 Quanto a isso, cf. DUPONT, Anthony. The Authority of Augustine of
Hippone at the Second Vatican Council: A Comparative Analysis
of the Use of Augustine in the Preparatory and the Promulgated
Texts. In: ROUTHIER, Gilles; ROY, Philippe J.; SCHELKENS, Karim
(eds.). La théologie catholique entre intransigeance et renouveau:
La réception des mouvements préconciliaires a Vatican II. Lou-

vain-la-Neuve — Leuven: Revue d’Histoire Ecclésiastique, 2011. p.
11-48.
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Para levar a cabo esta missao, é dever da Igreja inves-
tigar a todo momento os sinais dos tempos, e inter-
preté-los a luz do Evangelho [...] A humanidade vive
hoje uma fase nova da sua histéria, na qual profundas e
répidas transformacoes se estendem progressivamente
a toda a terra (GS 4).

“Sinais dos tempos” nao é apenas estar conscien-
te dos acontecimentos do mundo, mas constitui uma
nova “semiética do tempo”. Em outras palavras, “sinais
dos tempos” é o reconhecimento de que héa fatos da
histéria que uma apresentacdo da fé que seja digna de
crédito nao pode por de lado sem perder sua credibilida-
de.'? Esse é o verdadeiro sentido da formulacao contida
na segunda frase do paragrafo 4: “para que [a Igreja]
assim possa responder, em linguagem inteligivel a cada
geracao, as eternas perguntas dos seres humanos acerca
do sentido da vida presente e da futura, e da relacao
entre ambas” [expressao em grifo adaptada a versao em
inglés].1?

12 Cf. SANDER, Hans-Joachim. Theologischer Kommentar zur Pasto-
ralkonstitution tiber die Kirche in der Welt von heute. In: HILBERATH,
Bernd Jochen; HUNERMANN, Peter (eds.). Herders Theologischer
Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Freiburg i.B.: Her-
der, 2005. v. 5, p. 717 (o comentério inteiro esta nas p. 581-886).

13 Grifos meus.

Falando do ponto de vista de um tedlogo profis-
sional, Gaudium et Spes nos confronta com um desafio
que é de carater histérico e teoldgico: em outras pala-
vras, ela coloca o papel dos teélogos especialistas em
histéria no centro da questao “a Igreja frente ao mundo”.
Neste sentido, o paragrafo 5 é resgatado da aparente ba-
nalidade de seu texto, que tenta apreender a natureza do
mundo moderno como um UGnico quadro de uma acao
que se encontra em processo de desenvolvimento, dan-
do énfase particular a questao do conhecimento — tecno-
logia, ciéncias sociais e histéria:

A atual perturbacdo dos espiritos e a mudanga das
condicoes de vida estao ligadas a uma transformacao
mais ampla, a qual tende a dar o predominio, na for-
macao do espirito, as ciéncias matemaéticas e naturais,
e, no plano da acao, as técnicas, fruto dessas cién-
cias. Esta mentalidade cientifica modela a cultura e
os modos de pensar duma maneira diferente do que
no passado. A técnica progrediu tanto que transforma
a face da terra e tenta ja dominar o espago. Também
sobre o tempo estende a inteligéncia humana o seu
dominio: quanto ao passado, gracas ao conhecimento
histdrico; relativamente ao futuro, com a prospectiva e
a planificacado. Os progressos das ciéncias bioldgicas,
psicoldgicas e sociais nao sé6 ajudam o ser humano a
conhecer-se melhor, mas ainda lhe permitem exercer,
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por meios técnicos, uma influéncia direta na vida das
sociedades (GS 5).

Aqui, a teologia catélica nao estd descobrindo
nada novo - histéria, sociedade, mudanca. O que a te-
ologia catdlica estd fazendo aqui é reconhecer algo de
cuja existéncia ela estava ciente o tempo todo, mas que,
durante muito tempo, era apresentado como irrelevante
ou um acidente histérico.

Gaudium et spes recapitula o deslocamento pa-
radigmaético do Vaticano Il nesse ponto. Apenas para
mencionar o mais importante paralelo conciliar aqui,
a constituicdo pastoral vem, na histéria do Vaticano 1I,
depois de Dei Verbum, a constituigao sobre a revelacao
divina que foi aprovada duas semanas antes, mas tem
uma histéria muito mais longa dentro do Vaticano II. As-
sim como no caso de Dei Verbum, a histéria ndo é um
acidente para Gaudium et Spes. A grande questao colo-
cada abertamente de novo aqui pelo Vaticano Il tem a
ver com o cristianismo e o tempo: Pode o cristianismo ser
moderno ou atualizado? Deveria o cristianismo ser mo-
derno ou atualizado? Ou ele deveria ser antimoderno?
Quais sao os critérios para resolver essa questao?

Os sinais dos tempos néao sao apenas uma fon-
te a mais para a formacao dos tedlogos. A teologia dos
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“sinais dos tempos” faz parte da questao do modus pro-
cedendi da teologia. Gaudium et Spes néao oferece solu-
¢oes prontas, e sim um modus procedendi para a Igreja
que se defronta com o futuro. As consequéncias dessa
reorientacdo da teologia sobre as opcdes culturais para a
Igreja sao imediatas. Trata-se do fim da rejeicédo da “op-
¢ao naturalmente antimodernista” do século XIX para a
Igreja Catdlica que se defronta com a modernidade: a
“longa caminhada” catélica rumo a cultura moderna foi
longa, e até recentemente os catdlicos nao deveriam se-
quer ter culturas (no plural: cultura politica, social). Apés
o choque das revolucdes do final do século XVIII e me-
ados do século XIX, a modernidade era vista como o
fruto da separacao do mundo em relagao a orientacao
moral da Unica Igreja verdadeira. S6 se permitia que os
catdlicos tivessem uma interacao de fato com o mundo
moderno.

Gaudium et Spes marca o inicio de uma “Igreja
mundial”: isso pde fim a retérica do “ressentimento” para
com o mundo moderno.** Neste aspecto ha uma transi-
¢ao de uma “utopia” (nao lugar) catélica para uma Igre-
ja na “heterotopia”. Usando a terminologia de Michel

14 Cf. SANDER, 2005, p. 865.



Foucault, o te6logo aleméao Hans-Joachim Sander vé na
Igreja de Gaudium et Spes uma heterotopia, como um
barco no mundo moderno que cria um espaco diferente,
um espaco outro (mas nao paralelo).®

O deslocamento, nesse caso, é da negacao para
o reconhecimento. O principio-chave do Vaticano II de
modo geral e de Gaudium et Spes em particular é, nas
palavras de Ingeborg Gabriel, especialista austriaca em
ética, a “hermenéutica do reconhecimento’ (Hermeneu-
tik der Anerkennung, citando a obra Parcours de la re-
connaissance: Trois etudes, de Paul Ricoeur).

O objetivo dessa hermenéutica do reconhecimento
nao é a exclusao de outros, mas o maximo de inclusao
possivel [...] Reconhecimento néo significa rejeicao em
principio, nem aceitagao acritica [...] Reconhecimento
significa um “colocar-se em relacdo com o Outro” de
caréater positivo. Esses outros sao irméos e irmas sepa-
rados pertencentes a outras igrejas, fiéis de outras re-
ligides e homens e mulheres que, embora nao sejam
crentes, atém-se aos direitos humanos fundamentais
[...] com base em um reconhecimento da tGnica e mes-
ma dignidade humana.!®

15 Ibid., p. 867-868.
16 Cf. RICOEUR, Paul. Parcours de la reconnaissance: Trois etudes.
Paris: Folio, 2005.
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Esse reconhecimento né&o é apenas uma extensao
da exigéncia de tolerancia em uma sociedade que se tor-
nou mais diversificada e plural, mas é uma exigéncia de
um evangelho entendido corretamente. Continua dizen-
do Ingeborg Gabriel: “Esse reconhecimento constitui o
fundamento da unidade da qual a Igreja é ‘sacramento’
e ‘instrumento’. Nessa unidade a ética do evangelho se
torna real, como ética marcada pela justica e pelo amor
que se estende inclusive ao amor aos inimigos”.’

3. Do reconhecimento aos reconhecimentos

Quais sao, portanto, os reconhecimentos mais es-
pecificos provenientes dessa “hermenéutica do reconhe-
cimento” para a Igreja e a teologia catdlica?

Em primeiro lugar, “hermenéutica do reconheci-
mento” significa, para a teologia catdlica, reconhecer o
atual horizonte cultural como constitutivo para a teologia
e o magistério da Igreja nao apenas em termos de inte-

17 GABRIEL, Ingeborg. Christliche Sozialethik in der Moderne: Der
kaum rezipierte Ansatz von Gaudium et Spes. In: TUCK, Jan-

Heiner (ed.). Erinnerung an die Zukunft: Das Zweite Vatikanische
Konzil. Freiburg i.B.: Herder, 2012. p. 611-612.
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ligibilidade, mas, acima de tudo, em termos da validade
do conteudo teolégico. A teologia e as ciéncias sao o
campo mais diretamente afetado por isso. Por exemplo,
¢ interessante saber que a Ginica mencao indireta de Ga-
lileu em documentos oficiais da Igreja entre 1633 e 1992
(quando Joao Paulo II reabilitou o cientista) se encontra
na nota de rodapé 63 de Gaudium et Spes.'®

Em segundo lugar, “hermenéutica do reconheci-
mento” significa aceitar o fato de que vivemos em uma
“era de critica/abordagem critica”: “Nessa era de abor-
dagem critica, surge a necessidade de uma nova fun-
damentacao para o horizonte de sentido moral-politico,
mas também religioso, no contexto da percepcédo mo-
derna da histéria marcada pela autonomia e pela ex-
periéncia de racionalidade”.'® Isso implica um contexto
teolégico e eclesial de Igreja na pés-modernidade que é
composto nao apenas da modernizacao, mas também
de rupturas na tradicdo e de uma cultura de “dissenso

18 Cf. MELLONI, Alberto. Galileo al concilio: Storia di una citazione e
della sua ombra. Bologna: EDB, 2013.

19 SCHELKSHORN, Hans. Das Zweite Vatikanische Konzil als kirch-
licher Diskurs tiber die Moderne: Ein philosophischer Beitrag zur
Frage nach der Hermeneutik des Konzils. In: TUCK, Jan-Heiner
(ed.). Erinnerung an die Zukunft: Das Zweite Vatikanische Konzil.
Freiburg i.B.: Herder, 2012. p. 71.
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comunicacional” — na sociedade de modo geral e dentro
da Igreja.?°

Em terceiro lugar, “hermenéutica do reconheci-
mento” significa uma nova ideia de cultura que exige o
fim de uma “subcultura” catdlica emparedada e o inicio
do fim da alternativa entre “subcultura” (tipica de um
catolicismo minoritario) e “cultura dominante” (tipica da
cristandade europeia). O inicio de um mundo multicultu-
ral significa o fim de uma justaposicao de culturas (“Ne-
beneinander der Kulturen™!) e o reconhecimento da
“fertilizacdo cruzada” das culturas. Embora Gaudium et
Spes tenha sido acusada de ser excessivamente otimista
em relacdo a cultura moderna, a constituicao pastoral vé
com clareza a ambivaléncia e o reverso da modernidade,
como podemos ler no paréagrafo 4:

Nunca o género humano teve ao seu dispor tao grande

abundéncia de riquezas, possibilidades e poderio eco-

ndémico; e, no entanto, uma imensa parte dos habitan-

tes da terra é atormentada pela fome e pela miséria, e

inimeros sao ainda os analfabetos. Nunca os seres hu-
manos tiveram um t&o vivo sentido da liberdade como

20 Cf. KAUFMANN, Franz-Xaver. Kirche in der ambivalenten Moderne.
Freiburg i.B.: Herder, 2012. p. 170-178 (“Modernisierung, Traditi-
onsabbruch, kommunikativer Dissens als Kontext”).

21 GABRIEL, 2012, p. 617.
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hoje, em que surgem novas formas de servidao social e
psicolégica” (GS 4).

Por outro lado, o Vaticano Il é menos multicultural
do que poderfamos esperar: um certo canone euro-oci-
dental ainda é muito visivel nele. Para nés, agora, isso
nao implica aceitar acriticamente um paradigma multi-
cultural dado, mas entender a mudanca de horizontes
do concilio examinando a relacao entre a cultura catélica
e a cultura como tal.?? O maior deslocamento aqui, en-
tretanto, nao é a passagem do pessimismo para o ofi-
mismo, mas de uma ideia candnica de “cultura” — uma
Unica cultura catélica — para uma ideia mais pluralista e
histérico-critica de culturas — no plural — na Igreja global.
Neste sentido, héd uma avaliagédo nova e problemética da
relacao entre cultura e universalidade. Nas palavras de
Ingeborg Gabriel:

Embora a modernidade vise a universalidade, factual-
mente ela ndo é universal, mas tao particular quanto
outras culturas, cujas vantagens e desvantagens devem
ser distinguidas em consonancia com o evangelho, as-

22 Quanto ao “Kulturoptimismus” [otimismo em relagao a cultura] do
Vaticano I, cf. GERHARDS, Albert. Gipfelpunkt und Quelle: Inten-
tion und Rezeption der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Conci-
lium. In: TUCK, Jan-Heiner (ed.). Erinnerung an die Zukunft: Das
Zweite Vatikanische Konzil. Freiburg i.B.: Herder, 2012. p. 145.

sim como o faz Gaudium et Spes em relacao a moder-
nidade. De fato, atualmente ndo ha uma justaposicao
de culturas, mas um entrelacamento, interpenetracao
e, na melhor das hipéteses, fertilizacao entre diferen-
tes formas de cultura, enquanto uma modernidade em
processo de globalizagao continua sendo hegeménica.?

Isso nos leva a quarta questéao referente ao cato-
licismo e a globalizacao em termos da responsabilidade
global da Igreja para com o mundo e a humanidade.
A hermenéutica do reconhecimento significa uma nova
forma de articulacdo da reivindicacédo global-universal
da Igreja Catdlica em termos de humanizagao (GS 11).
A humanizacdo faz parte de nossa caminhada para o
Reino. O paragrafo 40 de Gaudium et Spes fala sobre
cidadania celestial e terrena ao falar sobre a Igreja e o
mundo em termos de mutua relatio — relacionamento
dialégico. Nas palavras do mais recente comentador da
constituigao, o te6logo aleméao Hans-Joachim Sander:

A representacao da salvacéo significa nao apenas uma

comunicagao da graca de Deus, mas também um ato

pastoral. Ela se torna real quando reforcamos a digni-

dade humana e enfatizamos o sentido da vida diaria
para a salvagao. Quando a Igreja contribui para condi-

23 GABRIEL, 2012, p. 617.
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¢oes de vida mais humanas para os seres humanos, isso
evidencia a natureza supernatural da Igreja.?*

Em quinto lugar, a hermenéutica do reconheci-
mento significa reconhecer que a modernidade é cul-
turalmente carregada sobre os ombros do cristianismo,
mas que ela é também um “filho fugido” (entlaufener
Sohn, nas palavras de Karl Rahner). Isso coloca a Igre-
ja direta e claramente no mundo: o mundo é o lugar
do evangelho. Em uma palestra dada em uma reuniao
da Comissdo de Estudos da Igreja Catdlica Romana e
da Federacdo Luterana Mundial realizada na Suécia em
setembro de 1968, Walter Kasper, na época ainda jo-
vem, usou a Constituicao sobre a Revelacéo Divina Dei
Verbum e a Constituicao Pastoral Gaudium et Spes (es-
pecialmente os paragrafos 40, 44 e 62) para articular a
relacao entre o evangelho e 0 mundo - o mundo como
um locus theologicus, isto é, um critério teolégico:

Defrontamo-nos com o evangelho néo apenas ouvin-

do a Escritura, a tradicdo e o magistério, mas também,

necessariamente, ouvindo o mundo [...] A histéria hu-

mana concreta é uma parte constitutiva da revelacao.
Defrontamo-nos com o evangelho ndo sé no contex-

24 SANDER, 2005, p. 759.
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to de circunstancias histéricas das quais pudéssemos

dissocia-lo. A histéria nao é o contexto; ela é o pro-
prio texto. O evangelho néo é uma doutrina sem his-
téria, nem uma dialética universal da existéncia, mas
esta vinculado a uma histéria concreta que aconteceu
uma Unica vez [...] Este mundo concreto, que muda
historicamente, faz constitutivamente parte do evento
do evangelho. O mundo é um locus theologicus, isto é,
um critério para saber se o evangelho é implementado
adequadamente.®

4. Os reconhecimentos e o conhecimento da Igreja

Em ultima andlise, a razdao da “hermenéutica do
reconhecimento” é o desejo da Igreja de seguir o exem-
plo de Jesus, deixando para tras — tanto quanto possivel
— outros exemplos que nao correspondam ao de Jesus.
Este é o sentido de “pastoral” no Vaticano II. “Pasto-
ralidade” é a expressao teoldgica para a redescoberta
espiritual da histéria concreta de Jesus na vida da Igre-
ja. O Vaticano Il e Gaudium et Spes especialmente sao
0 mais elevado momento da “teologia pastoral como

25 KASPER, Walter. Il mondo come luogo del Vangelo. In: Fede e sto-
ria. Brescia: Queriniana, 1975 (original em alemao: 1970). p. 162-

163, 167.



hermenéutica histérica da verdade crista”.?® Christoph
Theobald falou de Gaudium et Spes como parte do
“Vatican II comme initiation d’'un processus théologal
d’apprentissage” — Vaticano Il como iniciagao de um
processo teologal de aprendizagem.?’

Aprendendo do exemplo estabelecido pela vida
de Jesus, como vamos até a vida concreta da Igreja?
Quais sao as consequéncias desses reconhecimentos efe-
tuados por Gaudium et Spes? O que isso significa para
nosso horizonte cultural presente, a relacdo entre cultura
da critica e do dissenso, a questao das subculturas e da
universalidade, o impulso para a humanizacao no mun-
do como o lugar do evangelho?

A luz da “hermenéutica do reconhecimento”, o
0 que para uma Igreja aprendente é uma nova com-
preensao do papel apropriado mas nao exclusivo que o
paradigma greco-latino deveria desempenhar em uma
teologia que busque uma catolicidade verdadeiramente
universal. Isso nao é apenas porque a apropriacao desse

26 RUGGIERI, Giuseppe. Zeichen der Zeit: Herkunft und Bedeu-
tung einer christlich-hermeneutischen Chiffre der Geschichte. In:
HUNERMANN, Peter (ed.). Das Zweite Vatikanische Konzil und die
Zeichen der Zeit heute. Freiburg i.B.: Herder, 2006.

27 THEOBALD, Christoph. La réception du concile Vatican II: Vol. I:
Accéder a la source. Paris: Cerf, 2009. p. 695.
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paradigma greco-latino por parte das igrejas catélicas da
Europa ocidental e da América do Norte é questionavel
— ao menos como apropriagao exclusiva. E por causa
do deslocamento — descrito por Bernard Lonergan em
sua famosa palestra de 1968, intitulada “Tomismo para
amanha” — de uma cultura “classicista” para um mundo
marcado pela “consciéncia histérica”:
Elas sao mudancas, ndo na autorrevelacdo de Deus
ou em nossa fé, mas em nossa cultura. Sdo mudan-
cas como aquelas que ocorreram quando os primeiros
cristaos passaram da Palestina para o Império Roma-
no. [...] quando a escoléstica cedeu ao humanismo, ao
Renascimento, a Reforma e a Contrarreforma. Nossa
era é uma nova era, e tarefas enormes estao a nossa
frente. Mas é mais provavel que consigamos dar conta
delas se nos dermos o trabalho de entender o que esta
avancando e por qué.?

O Vaticano II orienta esse deslocamento intelec-
tualmente — e deverfamos lembrar que o Concilio mal
e mal da inicio a ele em nivel institucional. Gaudium et
Spes toma o “tempo presente como locus theologicus”

28 LONERGAN, Bernard. The Future of Thomism. In: LONERGAN,
Bernard. A Second Collection. Ed. William EJ. Ryan e Bernard J.
Tyrrell. London-New York: Darton Longman and Todd, 1974. p.
44 ¢ 49,
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(Gegenwart como locus theologicus),? o que significa o
seguinte:

a) Que a Igreja examina a histéria e o presente
para entender mais profundamente o evangelho, isto é,
onde o evangelho ja estd mesmo sem a Igreja, e onde a
Igreja pode reconhecé-lo e ser inspirada por ele.

b) Que a Igreja s6 pode anunciar o evangelho na
linguagem e no contexto da atualidade; o discurso sobre
contextualidade e inculturagdo no Vaticano Il comega
com a constituicao litdrgica Sacrosanctum Concilium e
conclui com Gaudium et Spes.

c) Que a Igreja acredita na capacidade do evan-
gelho de sustentar o encontro com os tempos presentes:
Joao XXIII, no discurso de abertura Gaudet Mater Eccle-
sia disse que os profetas da desgraca “portam-se como
[...] se, no tempo dos Concilios Ecuménicos precedentes,
tudo fosse triunfo completo da ideia e da vida crista e da
justa liberdade religiosa”. A histéria da Igreja nos asse-

29 POLAK, Regina; JAGGLE, Martin. Gegenwart as locus theologicus:
Flr eine migrationssensible Theologie im Anschluss an Gaudium
et Spes. In: TUCK, Jan-Heiner (ed.). Erinnerung an die Zukunft:
Das Zweite Vatikanische Konzil.Freiburg i.B.: Herder, 2012. p.
670-698.
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gura em relagao a natureza mitica das eras de ouro do
passado.

d) Que a Igreja necessita, em muitos casos, da
ajuda de especialistas para entender o mundo de hoje
— em outras palavras, a Igreja precisa reconhecer humil-
demente sua ignorancia em alguns assuntos.

e) Que a Igreja aceita o fato de que todo o povo
de Deus tem a tarefa — mas especialmente os dirigentes e
teblogos da Igreja tém a tarefa — de ouvir antes de formar
um juizo sobre os sinais dos tempos.

f) Que a Igreja oferece uma perspectiva claramen-
te libertadora — a teologia como libertacdo de formas
modernas de escraviddo e opressao.

Tudo isso tem uma implicacdo clara para o cur-
riculo central de uma Igreja Catélica aprendente — e de
cada catélico aprendente. Nessa “cultura cosmopolita
moderna” da Igreja do Vaticano I, as artes liberais tém
um lugar central. A capacidade de formar um juizo sobre
“os sinais dos tempos” exige uma consciéncia cultural
que é o oposto do utilitarismo. O cuidado do “bem co-
mum” exige “conhecimento central” porque o0 mundo —
assim como é apresentado por Gaudium et Spes — é nao
transparente, ambiguo, sempre mutante. Neste sentido, a



constituicao pastoral é um manifesto antipositivista: mais
uma vez nas palavras de Theobald, “necessitamos mais
do que nunca do ‘discernimento-juizo como ‘postura’
fundamental da fé”.°

O Concilio louvou a consciéncia como “o centro
mais secreto e o santuario do ser humano” (GS, par.
16), e esse louvor exige um cuidado com a formacao
da consciéncia. A ética da humanizacdo da Igreja do Va-
ticano II exige de seus dirigentes uma certa medida de
cultura humanista que é diferente do humanismo secular
moderno (a palavra “humanismo” aparece trés vezes nos
documentos do Vaticano II, uma vez em sentido positivo
e duas em sentido negativo, em Gaudium et Spes, para-
grafos 7, 55 e 56; mas a palavra “humanco”, humanus,
aparece mais de 200 vezes).?!

O o que da Igreja aprendente nos leva ao quinto
ponto: a questdo do quem para essa Igreja aprenden-
te. A hermenéutica do reconhecimento significa o reco-
nhecimento de novos sujeitos e suas vozes: mulheres,

30 THEOBALD, 2009, v. 1, p. 786.

31 Cf. OMALLEY, John. A Lost Tradition Unwittingly Recovered: The
Humanistic Spirituality of Vatican II, a ser publicado em Theo-
logical Studies. Quanto a Gaudium et Spes e ao humanismo, cf.
O'MALLEY, John W. What Happened at Vatican Il. Cambridge MA:
Belknap Press of Harvard University Press, 2008. p. 266-268.
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jovens, os pobres e as culturas em um mundo pluralis-
ta. Suas vozes devem ser reconhecidas como vozes no
mundo moderno la fora (como podemos encontrar na
linguagem de Gaudium et Spes) e também como vozes
na Igreja de hoje (algo que é mais evidente na teologia
poés-Vaticano Il do que no texto da prépria constituicao
pastoral). Gaudium et Spes é dirigida a todos os homens
e mulheres de boa vontade, e isso prepara o terreno para
uma Igreja que ensina, mas também aprende.

Como essa Igreja esta aprendendo? Como uma
Igreja que tem apreco pelos pobres e sua prépria po-
breza como humildade, a Igreja visionada por Gaudium
et Spes opera no mundo do conhecimento com sobrie-
dade (ndo dependente de intensificadores espirituais ou
culturais), austeridade (disciplinada e consciente de seus
limites), simplicidade (acessivel), agilidade mental, cas-
tidade intelectual (capaz de distinguir companheiros de
viagem bons e maus), mas também magnanimidade e
generosidade cultural (disposta a servir sem recompensa
ou reconhecimento).

Essa hermenéutica do reconhecimento significa,
para o onde de uma Igreja aprendente, ir as periferias
— como o Papa Francisco disse repetidas vezes e es-
pecialmente em sua exortagdo apostdlica Evangelii

17
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Gaudium. H& um quadro maior sobre a ambivaléncia da
modernidade em Gaudium et Spes (par. 4-9): mas essa
ambivaléncia nao substitui a solidariedade fundamental
da Igreja “com a humanidade e sua histéria”.

5. 0 legado de Gaudium et Spes, ou: ainda vale a
pena considerar o Vaticano II?

O historiador jesuita Stephen Schloesser escreveu
recentemente um ensaio provocativo intitulado “Dan-
cing on the Edge of the Volcano: Biopolitics and What
Happened after Vatican II” [Dancar na beirada do vul-
cao: A biopolitica e 0 que aconteceu apés o Vaticano
II], que avalia criticamente o legado do Vaticano II a luz
do tumultuado periodo pés-conciliar e, especialmente,
do advento das “questdes da vida” e, em termos mais
gerais, da biopolitica — isto é, questbes de género, se-
xualidade, eugenia, matriménio e familia, celibato, raca,
a moralidade de novas armas e novas formas de guer-
ra. Na conclusao de seu ensaio, Schloesser escreve o
seguinte:

Os anos de 1962-1965 representam um fulcro. Quan-
do olhamos dezembro de 1965 do ponto de vista po-
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litico, o Concilio parece ter celebrado um armisticio
com a modernidade. Entretanto, olhando o mesmo
momento da perspectiva biopolitica, o Concilio parece
ter sido pego desprevenido, lutando para acompanhar
correntes rapidas que superam sua capacidade de
compreender. Uma forma de interpretar historicamen-
te esse aparente paradoxo é que em 1965 as questoes
biopoliticas tinham assumido o lugar que tinha ficado
vago recentemente e fora, no passado, ocupado por
questodes politicas dos séculos XVIII e XIX. Exatamente
quando o Concilio celebrava euforicamente sua paz
com o passado, dangava, sem o saber, na beirada de
um vulcao.*?

O mundo de 2015 é, sem duavida, diferente do
mundo de 1965. Mas a diferenca no que queremos dizer
com “mundo moderno’ entre 1965 e 2015 sé solaparia
o Vaticano II se tomamos o Vaticano Il como um pa-
radigma e ndo como um evento paradigmaético — algo
que mudou nao proposicoes teolégicas, mas mudou o
método de fazer teologia. Gaudium et Spes oferece néao
um conjunto de respostas predefinidas, mas uma avalia-

32 SCHLOESSER, Stephen R. ‘Dancing on the Edge of the Volcano':
Biopolitics and What Happened after Vatican II. In: CROWLEY,
Paul S.J. (ed.). From Vatican II to Pope Francis: Charting a Catholic
Future. Maryknoll, NY: Orbis, 2014. p. 3-26.



¢ao proviséria e uma pedagogia, um modus procedendi
capaz de enfrentar novas questdes.?

O mais importante comentador do Vaticano II
na Ultima década, o teélogo dogmaético aleméo Peter
Hinermann, publicou recentemente um ensaio — “O
que disse o Vaticano II?” — que reflete a pergunta feita
por Karl Rahner em uma famosa palestra proferida em
Roma em dezembro de 1965, bem no fim do Vaticano II.
Nesse ensaio, Hinermann oferece um resumo muito efi-
caz (p. 4-49) do ensinamento do Vaticano Il em termos
de uma reorientacédo fundamental da teologia catélica
e, em particular, diz o seguinte do ensinamento do Vati-
cano II a luz das mudancas na posicao da Igreja em um
mundo pluralista:

O enunciado do Vaticano II adquire sua plausibilida-

de justamente a partir dessa situacdo nova. Com isso,

ele se torna responsavelmente reafirméavel. Isso porque
também os enunciados de fé precisam ser fundamen-

tados em sua credibilidade. Sé assim existe uma ratio
fidei, uma fé responsavel e, com isso, razoavel.®*

33 Quanto a isso, cf. THEOBALD, 2009, v. 1, p. 787.

34 HUNERMANN, Peter. Die zentralen theologischen Aussagen des
Konzils. In: ANSORGE, Dirk (ed.). Das Zweite Vatikanische Konzil:
Impulse und Perspektiven. Munster: Aschendorff-Verlag 2013. p.
23-51, citacao a p. 27.
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Neste momento no tempo em nossa cultura, o
legado de Gaudium et Spes representa uma heranca
muito delicada — nao apenas para a sobrevivéncia do
legado do Vaticano II, mas para a sobrevivéncia de um
catolicismo capaz de interagir com o imaginério social
moderno e pés-moderno.

Trata-se de uma heranca particularmente delica-
da para a Igreja Catdlica e o ensino superior catélico. O
“bem comum” e o “bem comum universal”’ sdo extre-
mamente dificeis de justificar na auséncia de uma recep-
¢ao eclesial e magisterial de Gaudium et Spes. A crise da
ideia de “bem comum” em alguns quadrantes catdlicos
é um produto do cinismo contra o Vaticano Il e do pou-
co caso feito de Gaudium et Spes em particular. Sem a
cosmovisao universal-cosmoldgica da constituicao pas-
toral, a modernidade se torna facilmente o triunfo de
narrativas identitarias. Nas palavras do tedlogo italiano
Pierangelo Sequeri, “a narrativa antropolégica, no nar-
cisismo de massas de hoje, nao cria democracia a partir
das diferencas, mas a partir do microconflito obsessivo
de identidade”.®

35 SEQUER]I, Pierangelo. Lamore della ragione: Variazioni sinfoniche
su un tema di Benedetto XVI. Bologna: EDB, 2012. p. 90.
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CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

Ha aqui um elemento teolégico-politico central
na cultura de Gaudium et Spes que tem vastas conse-
quéncias para a Igreja e para a ideia de uma educacéao
catdlica atualmente: o Vaticano Il (e Gaudium et Spes
especialmente) recebe e aceita elementos de uma “cul-
tura cosmopolita moderna” que se derivam tanto da tra-
dicao cristd quanto de uma modernidade secular que o

20

préprio cristianismo ajudou a criar, engendrando a ideia
de um ordenamento juridico internacional e a ética da
solidariedade global. A luz dos sinais de nossos tempos,
hoje, no inicio do século XXI, “isso nada perdeu de sua
relevancia [...] as perspectivas morais e politicas univer-
sais do Vaticano II provém de um processo criativo de
interpretacao que néo esta fechado e concluido’ .

36 SCHELKSHORN, 2012, p. 81.



Cadernos Teologia Publica: temas publicados

. 1 Hermenéutica da tradigdo cristd no limiar do século xxI—Jo-
han Konings, SJ

. 2 Teologia e Espiritualidade. Uma leitura Teoldgico-Espiritual
a partir da Realidade do Movimento Ecoldgico e Feminista —
Maria Clara Bingemer

. 3 A Teologia e a Origem da Universidade — Martin N. Dreher

. 4 No Quarentendrio da Lumen Gentium — Frei Boaventura
Kloppenburg, OFM

. 5 Conceito e Missdo da Teologia em Karl Rahner — Erico Jodo
Hammes

. 6 Teologia e Didlogo Inter-Religioso — Cleusa Maria Andreatta

. 7 Transformagdes recentes e prospectivas de futuro para a éti-
ca teoldgica — José Roque Junges, SJ

. 8 Teologia e literatura: profetismo secular em “Vidas Secas”,
de Graciliano Ramos — Carlos Ribeiro Caldas Filho

. 9 Didlogo inter-religioso: Dos “cristdos anénimos” as teolo-
gias das religioes — Rudolf Eduard von Sinner

.10 O Deus de todos os nomes e o didlogo inter-religioso — Mi-
chael Amaladoss, SJ

.11 A teologia em situagdo de pés-modernidade — Geraldo Luiz
De Mori, SJ

.12 Teologia e Comunicagdo: reflexdes sobre o tema — Pedro Gil-
berto Gomes, SJ

p=

. 13 Teologia e Ciéncias Sociais — Orivaldo Pimentel Lopes Junior
. 14 Teologia e Bioética — Santiago Roldan Garcia
.15 Fundamentagdo Teoldgica dos Direitos Humanos — David

Eduardo Lara Corredor

. 16 Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu desenvolvi-

mento — Jodo Batista Libanio, SJ

.17 Por uma Nova Razdo Teoldgica. A Teologia na Pés-Moderni-

dade — Paulo Sérgio Lopes Gongalves

. 18 Do ter missGes ao ser missiondrio — Contexto e texto do De-

creto Ad Gentes revisitado 40 anos depois do Vaticano Il —
Paulo Suess

.19 A teologia na universidade do século XXI sequndo Wolfhart

Pannenberg — 12 parte — Manfred Zeuch

. 20 A teologia na universidade do século XXl sequndo Wolfhart

Pannenberg — 22 parte — Manfred Zeuch

. 21 Bento XVI e Hans Kiing. Contexto e perspectivas do encontro

em Castel Gandolfo — Karl-Josef Kuschel

. 22 Terra habitdvel: um desafio para a teologia e a espiritualida-

de cristds — Jacques Arnould

. 23 Da possibilidade de morte da Terra a afirmagdo da vida. A

teologia ecoldgica de Jiirgen Moltmann — Paulo Sérgio Lo-
pes Gongalves
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. 24 O estudo teoldgico da religiGo: Uma aproximagdo herme-

néutica — Walter Ferreira Salles

. 25 A historicidade da revelagéo e a sacramentalidade do mun-

do — o legado do Vaticano Il — Frei Sinivaldo S. Tavares, OFM

.26 Um olhar Teopoético: Teologia e cinema em O Sacrificio, de

Andrei Tarkovski — Joe Margal Gongalves dos Santos

. 27 Musica e Teologia em Johann Sebastian Bach — Christoph

Theobald

. 28 Fundamentagdo atual dos direitos humanos entre judeus,

cristdos e mugulmanos: andlises comparativas entre as re-
ligiées e problemas — Karl-Josef Kuschel

.29 Na fragilidade de Deus a esperanga das vitimas. Um estudo

da cristologia de Jon Sobrino — Ana Maria Formoso

. 30 Espiritualidade e respeito a diversidade — Juan José

Tamayo-Acosta

.31 Amoral apds o individualismo: a anarquia dos valores — Paul

Valadier

. 32 FEtica, alteridade e transcendéncia — Nilo Ribeiro Junior

. 33 Religides mundiais e Ethos Mundial — Hans Kiing

. 34 O Deus vivo nas vozes das mulheres — Elisabeth A. Johnson

. 35 Posigcdo pés-metafisica & inteligéncia da fé: apontamentos

para uma outra estética teoldgica — Vitor Hugo Mendes

. 36 Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois — Joseph

Comblin

. 37 Nas pegadas de Medellin: as opgdes de Puebla — Jodo Batis-

ta Libanio

. 38 O cristianismo mundial e a missdo cristd sGo compativeis?:

insights ou percepg¢des das Igrejas asidticas — Peter C. Phan
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.39 Caminhar descalgo sobre pedras: uma releitura da Confe-

réncia de Santo Domingo — Paulo Suess

. 40 Conferéncia de Aparecida: caminhos e perspectivas da Igre-

ja Latino-Americana e Caribenha — Benedito Ferraro

. 41 Espiritualidade cristd na pés-modernidade — lldo Perondi
.42 Contribuigbes da Espiritualidade Franciscana no cuidado

com a vida humana e o planeta — lldo Perondi

.43 A Cristologia das Conferéncias do Celam — Vanildo Luiz

Zugno

.44 A origem da vida — Hans Kiing
.45 Narrar a Ressurrei¢do na pés-modernidade. Um estudo do

pensamento de Andrés Torres Queiruga — Maria Cristina
Giani

. 46 Ciéncia e Espiritualidade — Jean-Michel Maldamé
.47 Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana

— Antonio Cechin

. 48 Etica global para o século xXI: o olhar de Hans Kiing e Leo-

nardo Boff — Agueda Bichels

.49 Os relatos do Natal no Alcordo (Sura 19,1-38; 3,35-49): Pos-

sibilidades e limites de um didlogo entre cristdos e mugul-
manos — Karl-Josef Kuschel

.50 “Ite, missa est!”: A Eucaristia como compromisso para a

missdo — Cesare Giraudo, SJ

.51 O Deus vivo em perspectiva cdsmica — Elizabeth A. Johnson
. 52 Eucaristia e Ecologia — Denis Edwards
. 53 Escatologia, militdncia e universalidade: Leituras politicas

de Sdo Paulo hoje — José A. Zamora

.54 Mater et Magistra — 50 Anos — Entrevista com o Prof. Dr.

José Oscar Beozzo



.55 Sdo Paulo contra as mulheres? Afirmagdo e declinio da mu-
Iher cristd no século | — Daniel Marguerat

.56 Igreja Introvertida: Dossié sobre o Motu Proprio “Summo-
rum Pontificum” — Andrea Grillo

.57 Perdendo e encontrando a Criagéo na tradigéo cristd — Eliza-
beth A. Johnson

.58 As narrativas de Deus numa sociedadepds-metafisica: O
cristianismo como estilo — Christoph Theobald

.59 Deus e a criagdo em uma era cientifica — William R. Stoeger

.60 Razdo e fé em tempos de pés-modernidade — Franklin Leo-
poldo e Silva

.61 Narrar Deus: Meu caminho como tedlogo com a literatura —
Karl-Josef Kuschel

. 62 Wittgenstein e a religido: A crenga religiosa e o milagre en-
tre fé e superstigdo — Luigi Perissinotto

. 63 A crise na narragdo cristd de Deus e o encontro de religides
em um mundo pos-metafisico — Felix Wilfred

.64 Narrar Deus a partir da cosmologia contempordnea — Fran-
¢ois Euvé

.65 O Livro de Deus na obra de Dante: Uma releitura na Baixa
Modernidade — Marco Lucchesi

. 66 Discurso feminista sobre o divino em um mundo pds-moder-
no—Mary E. Hunt

. 67 Siléncio do deserto, siléncio de Deus — Alexander Nava

. 68 Narrar Deus nos dias de hoje: possibilidades e limites — Jean-
Louis Schlegel

.69 (Im)possibilidades de narrar Deus hoje: uma reflexdo a par-
tir da teologia atual — Degislando Nébrega de Lima

. 70 Deus digital, religiosidade online, fiel conectado: Estudos so-

bre religidio e internet — Moisés Sbardelotto

.71 Rumo a uma nova configuragdo eclesial — Mario de Franga

Miranda

. 72 Crise da racionalidade, crise da religido — Paul Valadier
.73 O Miistério da Igreja na era das midias digitais — Antonio

Spadaro

. 74 O seguimento de Cristo numa era cientifica — Roger Haight
.75 O pluralismo religioso e a igreja como mistério: A eclesiolo-

gia na perspectiva inter-religiosa — Peter C. Phan

.76 50 anos depois do Concilio Vaticano II: indicagdes para a se-

mdntica religiosa do futuro — José Maria Vigil

.77 As grandes intuigées de futuro do Concilio Vaticano II: a fa-

vor de uma “gramadtica gerativa” das relagées entre Evange-
lho, sociedade e Igreja — Christoph Theobald

. 78 As implicagdes da evolugdo cientifica para a semdntica da fé

cristd — George V. Coyne

. 79 Papa Francisco no Brasil — alguns olhares
.80 A fraternidade nas narrativas do Génesis: Dificuldades e

possibilidades — André Wénin

.81 Hd 50 anos houve um concilio...: significado do Vaticano Il -

Victor Codina

.82 O lugar da mulher nos escritos de Paulo — Eduardo de la

Serna

.83 A Providéncia dos Profetas: uma Leitura da Doutrina da

Acgdo Divina na Biblia Hebraica a partir de Abraham Joshua
Heschel — Elcio Vergosa Filho
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N. 84 O desencantamento da experiéncia religiosa contempord-
nea em House: “creia no que quiser, mas ndo seja idiota”
— Renato Ferreira Machado

N. 85 Interpretagdes polissémicas: um balango sobre a Teologia
da Libertagdo na produgdo académica — Alexandra Lima da
Silva & Rhaissa Marques Botelho Lobo

N. 86 Didlogo inter-religioso: 50 anos apds o Vaticano Il — Peter C.
Phan

N. 87 O feminino no Génesis: A partir de Gn 2,18-25 — André Wénin

. 88 Politica e perversdo: Paulo segundo Zizek — Adam Kotsko

N. 89 O grito de Jesus na cruz e o siléncio de Deus. Reflexdes teo-
I6gicas a partir de Marcos 15,33-39 — Francine Bigaouette,
Alexander Nava e Carlos Arthur Dreher
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N. 90 A espiritualidade humanistica do Vaticano II: Uma redefini-
¢do do que um concilio deveria fazer — John W. O’Malley

N. 91 Religides brasileiras no exterior e missdo reversa — Vol. 1 —
Alberto Groisman, Alejandro Frigerio, Brenda Carranza, Car-
men Silvia Rial, Cristina Rocha, Manuel A. Vasquez e Ushi
Arakaki

N. 92 A revelagdo da “morte de Deus” e a teologia materialista de
Slavoj Zizek — Adam Kotsko

N. 93 O éxito das teologias da libertagdo e as teologias america-
nas contempordneas — José Oscar Beozzo

N. 94 Vaticano II: a crise, a resolugdo, o fator Francisco — John
O’Malley
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