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Cadernos Teologia Puablica

A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a excluséao socioeco-
némica de imensas camadas da populacao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.



Etica global para o século XXI: o olhar de Hans Kiing e Leonardo Boff!

Agueda Bichels

1 Introducao

“A pessoa humana deve permanecer o objetivo ulti-
mo, deve ser sempre o objetivo e o critério”
(Hans Kung, 2001, p. 54).

O presente trabalho esté organizado em trés partes.

Na primeira parte, fazemos uma incursao pela
vida de Hans Kiing com o propésito de conhecer aspec-
tos marcantes em sua formacéo e que influenciaram sua
obra. Seguindo uma linha cronolégica, destacamos as-
pectos importantes de sua vida, sua formacao académi-
ca, ressaltando suas convicgdes e as principais obras, ten-
do em vista uma justificativa da escolha de Hans Kiing
para esse estudo. Neste transcurso, poderemos entender

um pouco da atualidade de seu pensamento, motivado
por uma indole persistente, determinada e ousada.

Na segunda parte, tratamos questoes que conside-
ramos relevantes no projeto de Etica Global de Hans
Kiing. Abordamos os principais conceitos norteadores de
seu pensamento: Ethos e Consenso Etico; Paz; Politica
com responsabilidade e Economia com responsabilidade.

O momento em que vivemos - este ensaiar de um
novo paradigma - exige do sujeito que desenvolva carac-
teristicas que busquem, antes de mais nada, uma atitude
de abertura ao diferente, sem, contudo, perder a propria
identidade. E estes conceitos, trabalhados por Hans
Kiing em suas obras, podem ser uma possibilidade para o
caminho de transicao entre o paradigma da contempora-
neidade e o que esta por vir, pois aumentam também o

1 O presente estudo monogréfico é o resultado do trabalho de conclusao de curso, apresentado pela autora para obtencao do bacharelado em teolo-

gia — Curso de Teologia do Centro Universitério La Salle de Canoas, RS.



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

campo da multidisciplinaridade e da tao sonhada trans-
disciplinaridade.

A terceira parte contempla uma reflexao acerca da
convergéncia entre o pensamento de Leonardo Boff e
Hans Kiing. A escolha de Leonardo Boff nao se deu ao aca-
so. Buscamos mostrar, apesar das realidades sécio-politi-
co-econdmica e espacial diferentes — Europa e América La-
tina — que os dois autores compartilham de pontos comuns.

Na conclusao, buscamos uma reflexao, a modo de
sintese, sobre o que foi desenvolvido ao longo do estudo.

2 Hans Kiing

Uma melhor compreensao das obras de Hans
Kiing, seu agir e sua ousadia inteligente exigem conhecer
um pouco de sua vida.

2.1 Hans Kiing: um olhar sobre sua vida

O pensamento e a obra de um autor estao marca-
dos por intimeros elementos que os influenciam: forma-

¢ao intelectual, experiéncias de vida, outros pensadores,
mestres, o contexto histérico, social e cultural no qual vi-
veu. E ndo menos importantes sao as raizes, as origens
nas quais estao a familia, a infancia, o lugar onde a pes-
soa nasceu, aspectos da natureza, da geografia da regido
e assim por diante.

Com este sentido de entrarmos em contato com
nosso autor é que comecamos pelo conhecimento de al-
guns integrantes de sua familia e do lugar onde ele
nasceu.

Para Hans Kiing, esses aspectos sao relevantes quan-
do decidimos conhecer um autor. Como ele mesmo diz:

Qutra vez as raizes: a familia? Tenho pensado muito se
devia estender-me aqui na histéria familiar, de pouca
importancia em comparagao com a histéria da Igreja, da
teologia e do Concilio que logo haverei de contar. Mas
quem pega nas maos as memorias de um autor, ndo
quer somente saber alguns dados da sua juventude,
quer saber quem é essa pessoa, de onde vem, como
chegou ao que ela é. Por isso, agora, algo sobre minha
familia (KUNG, 2004, p. 36, traducéo nossa).2

2 Otravez alas raices: la familia? He pensado mucho si debia extenderme aqui en la historia familiar, de poca importancia en comparacién con la his-
toria de la Iglesia, de la teologia y del concilio que luego habré de contar. Pero quien toma en sus manos las memorias de un autor, no quiere ente-
rarse s6lo de algunos datos de su juventud, sino saber quién es esta persona, de dénde viene, como ha llegado a lo que es. Por eso, ahora, algo so-

bre mi familia.
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Nasceu em Sursee, junto ao lago Sempach, can-
tao de Lucerna, as margens do Rio Reuss, na Suica, em
19 de marco de 1928. E como ele mesmo cita em suas
memorias:

Em Sursee, pois, junto ao lago Sempach, que, antes da ba-
talha, chamava-se Sursee e do qual nasce o curso do nosso
pequeno rio, o Sure, em direcao ao vale de Sure: nessa pe-
quena cidade, nasci eu no dia 19 de marco de 1928, sob o
signo de Peixes (KUNG, 2004, p. 31, traducao nossa).3

Filho de Emma Gut e Hans Kiing, irm&o de Georg,
Rudolf, Marlis, Rita, Margrit, Hildegard e Irene. Cresceu
em uma familia que realmente tinha a nogao do que é vi-
ver em familia. Ele mesmo define a influéncia familiar
que teve, como primogeénito:

No meu caso, que vi a luz de mundo como primogénito

aos dois anos de casamento dos meus pais, o King-Gut
tem sido sempre uma feliz sinergia. O “Kiing” s6 teria re-

sultado um pouco demasiado leve e vitalista: e 0 “Gut”,
sozinho, algo demasiado sério e exigente. Segundo a sa-
bedoria popular, defino meu carater como colérico-san-
guineo, com uma gota de melancolia, mas sem nada de
fleumatico (KUNG, 2004, p. 41, traducéo nossa).

E a forca transmitida:

E n&o é ao meu préprio esforco, em qualquer caso, se-
nao a heranca recebida desde o nascimento ao que atri-
buo a capacidade de rendimento e de esforco fisica e
psiquica, nao do todo normal, que mais tarde haverei de
precisar em toda classe de situacoes e crises. ‘Quando se
tem sido o preferido indiscutivel da mae’ — escreve Sig-
mund Freud- (e eu, pela minha parte, s6 sei disso pelas
minhas irmas) — ‘se mantém por toda a vida esse sentido
de conquista, essa seguranca no sucesso, que nao pou-
cas vezes traz consigo o sucesso real’ Os sentimentos e
afetos para com minha mae e meu pai serao, sem duvi-
da, fundamentais para toda minha vida (KUNG, 2004,
p. 41, tradugao nossa).

3 En Sursee, pues, junto al lago de Sempach, que antes de la batalla se llamaba Sursee y del que arranca el curso de nuestro pequeno rio, el Sure, ha-
cia el valle del Sure: en esa pequena ciudad naci yo el 19 de marzo de 1928, bajo el signo de Piscis.

4 En mi caso, que vi la luz del mundo como primogénito a los dos anos de casarse mis padres, el Kiing-Gut ha sido siempre una feliz sinergia. El
“Kiing” solo habria resultado um poco demasiado ligero y vitalista; y el “Gut”, solo, algo demasiado serio y exigente. Segtn la sabiduria popular,
defino mi caracter como colérico-sanguineo, com uma gota de melancolia, pero sin nada de flematico.

5 Y no es a mi propio esfuerzo, en cualquier caso, sino a la herencia recibida desde el nacimiento a lo que atribuyo la capacidad de rendimiento y de
esfuerzo fisica y psiquica, no del todo normal, que mas tarde habré de necesitar en toda clase de situaciones y crisis. ‘Cuando se ha sido el preferido
indiscutible de la madre’ — escribe Sigmund Freud (y yo, por mi parte, sélo lo sé por mis hermanas) —, ‘se mantiene de por vida ese sentido de con-

7
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Sentimentos estes que o fortaleceram para enfren-
tar os embates que vieram e que também o ajudaram a
dar o real significado de seu nome: atrevido/ ousado.
Hans Kiing explicita em suas memorias:

De acordo com o que sigo lendo no dicionario alemao —
suico, de varios volumes, do século XIX, que tem o titulo
em grego de “Idiotikon”, 0 nome provavelmente deriva
como Konig, e King, do holandés Koning, e do sueco ko-
nung., da palavra “kuhn”, que significa atrevido®
(KUNG, 2004, p. 40, traducao nossa).

Sua educacéo religiosa foi basicamente de natureza
medieval e barroca. Como ele mesmo diz em sua biografia:

Uma vida eclesial variada e multicolorida com todos os
seus habitos, usos e costumes: nao sd, de nenhum
modo, obstaculo supérfluo e danoso de tempos remo-
tos, como também substancia religiosamente estimavel.
Nada sinistro, mas sensualmente alegre. Algo assim
como nossa igreja paroquial, dedicada ao patrono do
povo, Sao Jorge (KUNG, 2004, p. 45, traducao nossa).”

Estudou seus primeiros anos em St. Geog de Sur-
see, depois no Colégio Saint Georg, em Lucerna, indo e
retornando todos os dias a sua cidade natal.

Iniciou seus estudos de Filosofia em 1948, em
Roma, no Colégio Germéanico, fundado por Santo Inacio
de Loyola, e transformado em Fundacéao Pontificia em
1552, pelo Papa Julio III. Integrou-se a ele, o Colégio
Hungaro, fundado 12 anos antes, passando a chamar-se
Pontificium Collegium Germanicum et Hungaricum. (cf.
KUNG, 2004, p. 71)

Durante o seu periodo de estudo neste colégio, re-
cebeu fortes influéncias da pedagogia de estudo desen-
volvida por Santo Inéacio, e conheceu Karl Rahner, que
muito influenciou sua vida, como ele mesmo afirma:

Para que vivemos? “Ad maiorem Dei gloriam”, para a
maior gléria de Deus: AMDG, o que escrevi no inicio de
cada ano, no comego, na minha agenda. Para lembrar
qual é o sentido da vida humana: viver nao sé para si

quista, esa seguridad en el éxito, que no pocas veces trae consigo el éxito real.” Los sentimientos y afectos hacia mi madre y mi padre seran, sin

duda, fundamentales para toda mi vida.

6 Segln leo siendo estudiantes del bachillerato en el diccionério de alemén suizo, de vérios tomos, del siglo XIX, que tiene el titulo griego de “Idioti-

kon”, el nombre probablemente procede al igual que “Kénig”, “King

»

koning” (holandés) o “Konung” (sueco), de la palabra “Kuhn”, atrevido.”

7 Una vida eclesial variada y multicolor con todos sus hébitos, usos y costumbres: no sélo, en absoluto, lastre superfluo y dafiino de tiempos remotos,
sino también substancia religiosamente estimable. Nada tétrico, sino mas bien sensualmente alegre. Algo asi como nuestra iglesia parroquial, dedi-

cada al patrén del pueblo, San Jorge.
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mesmo, mas para nosso Criador e Aperfeicoador, Ori-
gem e Fim (KUNG, 2004, p. 71, traducéo nossa).

Continua ainda sobre a questdo Inaciana:

Esforcar-se em qué? Magis, sempre mais, comportar-se
cada vez mais perfeitamente, dirigidos pela meditagao
da vida, a paixao e a morte de Jesus, seguindo seu mo-
delo e emulando-o. O mandamento central: por amor a
Deus, amor ao préximo (KUNG, 2004, p. 91, traducao
nossa).?

Existiam muitas regras a serem seguidas no colégio,
mas duas eram importantissimas: STUDIUM PER TOTUN
DIEM (estudo por todo o dia); SILENTIUM RELIGIOSIUM
(silencio religioso depois das 21h até as 8h).

Ele terminou seus estudos de licenciatura em Filo-
sofia em 1951, seguindo-se a Teologia em 1955, ambos
na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma.

Este periodo foi de suma importancia para a for-
magéo e introjecédo de uma ideia basilar que o acompa-

nhou sempre, resultado também da resisténcia helvética
da qual participara na infancia: lutar pela liberdade.

Hans Kiing afirma:

Lutar pela liberdade na vida real, lutar por ela no marco
da escola e da igreja e também na solidao da minha
existéncia subjetiva, diante de Deus. Trata-se, efetiva-
mente, de uma livre opgao original em relacao com o
homem e o mundo, de uma livre tomada de posi¢ao
pela realidade em geral (KUNG, 2004, p. 97, traducao
nossa).10

Continua reforcando a ideia de que a confianga é

fundamental para trabalhar estas questdes relacionadas a
existéncia humana, como bem se pode perceber de suas
fortes palavras:

Sem essa confianca bésica, toda fé crista fica indefinida.
Sem confianga vital, nao ha verdadeira vida./.../ Tra-
ta-se de fundamentar conscientemente a existéncia hu-
mana, nao sé a crista. Efetivamente, trata-se, justo, da
pergunta que se apresenta tanto aos cristaos como aos

8 Para qué vivimos? “Ad maiorem Dei gloriam”, para la mayor gloria de Dios: AMDG he escrito cada afio, al comienzo, em mi agenda. Para recordar
cudl es el sentido de la vida humana: vivir no sélo para uno, sino para nuestro Creador y Perfeccionador, Origem y Fin.

9 Esforzarse en qué? Magis, siempre maés, comportarse cada vez mas perfectamente, dirigidos por la meditacion de la vida, la pasi6 y la muerte de Je-
sus, siguiendo su modelo v emulédndolo. El mandamiento central: por amor a Dios, amor al préjimo.

10 Luchar por esa libertad en la vida real, luchar por ella en el marco del colegio y de la iglesia, y también en la soledad de mi existencia subjetiva, fren-
te a frente con Dios. Se trata, efectivamente, de una libre opcién original en relacién con el hombre y el mundo, de una libre toma de postura por la

realidad en general.
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nao-cristaos ‘antes’ de qualquer leitura da Biblia: como
posso ter um ponto de apoio sélido? Como dizer sim a
minha liberdade aberta também ao mal? Como, no
meio de todo o sem sentido, afirmar um sentido de toda
minha vida de dor? Como dizer sim a realidade do mun-
do e do homem apesar do seu carater enigmatico e
contraditério?

O que de repente me ocorre: que o que me pede é uma
opcao elementar, a ousadia de confiar! Esta é a exigén-
cia: tem a ousadia de dizer Sim! Em lugar de uma des-
confianga radical, a ousadia de uma confianca basica,
uma confianca basica: em ti mesmo, nos outros, no
mundo, na vida, na questionavel realidade em geral! E
emerge o sentido, se faz claro, sai a luz... (KUNG, 2004,
p. 129-131, traducao nossa).!!

Ordenou-se padre em 1954. Em 1955, continuou
seus estudos na Sorbonne e depois no Instituto Catdlico
de Paris.

Iniciou, entéo, a preparacéo de sua tese de douto-
rado, conversando com Louis Bouyer, que havia retorna-
do dos Estados Unidos e que se tornou seu orientador.
Depois de muitas leituras sobre Lutero, Calvino y New-
man, além de Von Balthasar, escolheu falar sobre a justi-
ficacdo. Sua tese doutoral em Teologia, em 1954, foi:
“Justificacdo: A doutrina de Karl Barth: uma reflexao
catdlica”.

E porque este autor? Por ser seu patricio, viver em
Basileia e também porque era um dos Gnicos teélogos lu-
teranos que lutaram decididamente contra os nazistas.
Suas acoes lhe dao autoridade para servir como exem-
plo. Depois porque, além de escrever um alemao corre-
tissimo, suas obras sao profundas, demonstrando uma
genialidade impar e uma forca incansavel no trabalho
intelectual.

11 Sin esa confianza béasica toda fé cristiana esta en ela ire. Sin confianza vital no hay verdadera vida. /.../ Se trata de fundamentar conscientemente la
existencia humana, no sélo la cristiana. Efectivamente, se trata, justo, de la pregunta que se plantea tanto a los cristianos como a los no cristianos
“antes” de cualquier lectura de la Biblia: cémo puedo lograr un punto de apoyo sélido?, cémo aceptar mi préprio yo con todas sus sombras?, cémo
decir si a mi libertad abierta también al mal?, cémo, en médio de todo el sinsentido, afirmar un sentido de toda mi vida de dolor?, cémo decir si a la
realidad del mundo y del hombre a pesar de su carécter enigmético y contradictorio? .

Lo que de pronto se me ocurre: que lo que se me pide es una opcion elemental, el arrojo de confiar! Esa es la exigencia: ten la osadia de decir si! En
lugar de una desconfianza radical, el arrojo de una confianza bésica en esta realidad ambivalente! En lugar de una desconfianza basica, una con-
fianza basica: en ti mismo, en los demas, en el mundo, en la vida, en la cuestionable realidad en general! Y emerge el sentido, se hace claro, sale la

luz.. .

10
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Conforme o que ele mesmo diz sobre o eminente cagao da comunidade. Logo, o servo como Senhor (seu

professor Karl Barth: ministério real): inércia do homem, sua salvacao pelo

amor e construgao da comunidade. Finalmente, Jesus

Nao s6 sua capacidade de formulacao das ideias e pala- como testemunha verdadeira (seu ministério profético):

vras; sobretudo, sua perfeita arquitetura, que me lembra a mentira do homem, mas o chamado a esperanca e a

Tomas de Aquino, mas Barth inspira-se na ‘Institutio’, de missio da comunidade (KUNG, 2004, p. 164-165, tra-
Calvino e, sobretudo, na ‘Doutrina da f¢’, de Schleierma- ducéo nossa).13

cher. (KUNG, 2004, p. 164, traducao nossa).2
Na realidade, Barth, em sua obra, apresenta a hu-

Mas a escolha de Hans Kiing recaiu principalmen-  ahidade de Deus e do ser humano a luz da encarnagéo

te porque: de Deus em Ciristo.
E em tudo isso, um permanente cristocentrismo, que Esta sua tese despertou em Hans Kﬁng ideias refe-
permite uma nova defini¢ao da relacao entre fé e conhe- rentes as questdes pelas quais ainda hoje esta lutando:
cimento, natureza e graga, criagao e salvagao. E, a partir que as diferencas existentes entre as igrejas nao eram

desta base radicalmente cristolégica, uma reelaboragao
original até nos detalhes dos grandes contextos. Concre-

tamente seguindo trés ideias paralelas (a cada uma se . . .
dedica um volume): Primeiro, o Senhor como Servo (o quia Hofkirche, em Lucerna, dedicando-se ao trabalho

ministério sacerdotal de Jesus Cristo): soberba do ho- pastoral, especialmente, com jovens. E sempre aprovei-
mem, sua justificacdo pela fé apesar de tudo e a convo- tou a passagem de seus colegas do Colégio Germanicum

fundamentais para uma divisdo.
De 1957 a 1959, foi nomeado coadjutor na paré-

12 No sélo su capacidad de formulacién de ideas y palabras; sobre todo, su lograda arquitectura, que a mi me recuerda a Tomas de Aquino, pero para
la que Barth se inspira sobre todo em la ‘Institutio’ de Calvino y sobre todo em la ‘Doctrina de la fé’ de Schleiermacher.

13 “Y em todo ello un permanente crsitocentrismo, que permite una nueva definicién, ya hace tiempo echada de menos por mi, de la relacién entre fé
y conocimiento, naturaleza y gracia, creacién y salvacién. Y a partir de esta base radicalmente cristéldgica, una reelaboracion original hasta en los
detalles de los grandes contextos. En concreto siguiendo tres ideas paralelas (a cada una se dedica un volumen): Primero, el Senor como siervo (el
ministerio sacerdotal de Jesucristo): soberbia del hombre, su justificacién por la fe a pesar de todo y la convocacién de la comunidad. Luego, el sier-
vo como Senor (su ministerio real): inercia del hombre, su salvacién por el amor y construccién de la comunidad. Finalmente, Jests com testigo
verdadero (su ministério profético): la mentira del hombre, pero llamado a la esperanza, y la misién de la comunidad.

11
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para organizar eventos e aprimorar a formacao de seus
paroquianos na dire¢do do ecumenismo.

De 1960 até 1980, viveu a experiéncia de profes-
sor de Teologia Fundamental e Dogmatica na Universi-
dade Eberhard Karls, em Tibingen, Alemanha. Sempre
foi muito aclamado por seus alunos que vinham de longe
para assistir a seus seminarios, lembrando os primérdios
das universidades, quando os estudantes escolhiam seus
mestres e acompanhavam-nos em sua jornada.

Uma de suas agdes que ficaram marcadas na uni-
versidade foi o fato de ter indicado a contratacdo de um
colega seu, eminente exegeta, professor padre Joseph
Ratzinger, para integrar o corpo docente da Faculdade de
Teologia. Mal sabia ele que surpresa o tempo traria... ou
o futuro lhe apresentaria.

Durante este periodo, mais precisamente em
1962, foi escolhido perito pelo Papa Joao XXIII como
consultor Teoldgico para o Concilio Vaticano II. Essa ex-
periéncia levou-o a conhecer a estrutura interna do Vati-
cano e a desenvolver um forte tino estratégico que muito
o auxiliou na conversa com o diferente.

Apés langar seu livro sobre uma questdao muito
controvertida “Infalibilidade? Um Inquérito”, que trata de
uma reflexao, iniciada no final dos anos 1960, rejeitando
o dogma de infalibilidade papal, perdeu a lincencia do-

12

cendi, ou seja, a licenca oficial que a Igreja Catdlica,
Apostélica, Romana concede para aqueles que lecionam
Teologia em seu nome, em 18 de dezembro de 1979.
Este episédio renovou as forcas da luta pela liberdade e
permitiu ao cristao catélico continuar sendo ele mesmo.

A universidade, tomada de assalto, ferida em sua
autonomia, sentindo que iria perder um de seus maiores
doutores, criou o Instituto de Estudos Ecuménicos, de
Tubinguen, juridicamente independente, para que o pro-
fessor e sua equipe pudessem continuar trabalhando.

Hans Kiing continuou sua luta, e, em 1984, langou
a palavra de ordem “sem Paz entre as religides, nao ha-
vera paz no mundo”, e esta questao foi discutida em
1989, num Colbquio da UNESCO, em Paris.

Ainda no Instituto, no decorrer dos anos 1990, ini-
ciou um projeto intitulado Weltethos, “Etica Mundial”.
Desenvolve estas ideias em seu livro Projeto de Etica
Mundial, que teve enorme repercussao, tendo sido tra-
duzido para cerca de dez idiomas. Este projeto é uma ten-
tativa de demonstrar o que as religides do mundo tém em
comum, mais do que aquilo que as separa.

Em 1996, aposentou-se no Instituto de Estudos Ecu-
ménicos de Tubinguen, mas continuou com seu trabalho.

Em 1999, o Conde e a Condessa von der Groeben
criaram a Fundacao Weltethos, da qual o eminente pro-



InsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

fessor se tornou presidente, podendo, assim, dedicar-se
inteiramente ao seu trabalho, o que possibilitou a propa-
gacao de suas ideias em todo o mundo, inclusive a orga-
nizacdo de eventos sobre as religides, além de uma série
de sete filmes sobre as diversas religides em conjunto com
a televisao alema. Essa obra estd sendo disponibilizada
em portugués.

Em setembro de 2005, Hans Kiing e o Papa Bento
XVI causaram surpresa, encontrando-se para jantar e dis-
cutir Teologia.

E em outubro de 2007, mais precisamente no dia
22, ele esteve na UNISINOS, em Sao Leopoldo, abordan-
do questbes como: “As religides e a Etica Mundial e Reli-
gides”, “Teologia e Etica”. E no dia 23, no Instituto Goethe,
em Porto Alegre, palestrou sobre a “As Religides e a
Ciéncia”. A participacao nestes dois eventos foi uma ex-
periéncia muito enriquecedora, inclusive servindo como
um estimulo pessoal para a continuidade deste estudo e
para uma melhor percepcdo da importancia do projeto
de ética de Hans Kiing. Suas afirmacoes em muito ajuda-
ram para a realizacao deste trabalho.

No momento em que esta sendo elaborado este
estudo monogréfico, na Alemanha, é lancada sua tercei-
ra biografia, composta de trés volumes, mais de mil
paginas.

2.2 Principais obras

Hans Kiing, como eminente autor e escritor, publi-
cou mais de 80 livros. Destacaremos alguns aspectos da-
quelas obras que consideramos como as mais significati-
vas para atingir o objetivo desse trabalho.

Em 1970, lanca um livro intitulado Infalibilidade?
Um Inquérito, que trata de uma reflexao, iniciada no final
dos anos 1960, rejeitando o dogma de infalibilidade
papal.

Em 1974, vem a lume Ser Cristdo.

Em 1975, sai sua obra 20 teses sobre o ser Cristao.
O autor tenta condensar o que pensa de mais importante
sobre como ser cristao nesta época, vivendo Cristo e sua
mensagem na pratica. Sao teses, no verdadeiro sentido
da palavra, fornecendo-nos subsidios concretos para o
estudo da fé crista.

Em 1984, publica O Cristianismo e as grandes
religides.

Em 1987, edita Por que Ainda Ser Cristdo Hoje?
No qual apresenta, de forma clara e apaixonante, o de-
poimento de um padre catdlico, que, desde a década de
1960, questiona as doutrinas tradicionais da Igreja. Ape-
sar das criticas e preocupagoes, o tedlogo acredita na his-
téria e na tradicao, que ele aceita e abraca, sem confundir
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a grande causa crista com as atuais e anacronicas estrutu-
ras da Igreja. E um relato esperancoso de um homem
que, aos 76 anos, ainda acredita no Cristianismo e em
seu significado. O livro apresenta Jesus de Nazaré, o Cris-
to, como a esséncia do Cristianismo. E ser cristao é orien-
tar-se por esse Jesus Cristo em sua caminhada individual.
Embora fiel as teses que sempre defendeu em seu minis-
tério - pregacao do ecumenismo, eucaristia partilhada,
acolhimento a homossexuais, maior participacdo das
mulheres na Igreja - Hans Kiing permanece na Igreja Ca-
télica, Apostélica, Romana, convicto de que pode contri-
buir para que ela se modernize e va ao encontro das ne-
cessidades dos fiéis.

Em seguida, outro livro chega ao publico, Teolo-
gia a Caminho: fundamentacdo para o didlogo ecuméni-
co. Hans Kiing, no preféacio, da o tom principal: “O desa-
fio para mim foi repensar a prépria mensagem crista em
face do horizonte das experiéncias humanas de nosso
tempo, em constante mutacdo”. Entdo {...} “Sem duvi-
da, este livro é o resultado de todo um caminho teolégi-
co” (KUNG, 1999, p. 11). O autor parte do conceito de
p6s-modernidade, como conceito heuristico, uma pala-
vra “de busca”. Nesse novo contexto de mudanga histori-
ca de paradigma, é que uma nova sensibilidade religiosa
surge, e em grande parte, fora das religides e Igrejas insti-
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tucionalizadas, ndo podendo a religido continuar a
mesma. Na primeira parte desta obra, Kiing aborda os
conflitos classicos que sao arrastados desde a Reforma,
convencido de que s6 a superacao deles permitira ver no-
vas “perspectivas para o futuro”, que ele desenvolve na
segunda parte de seu livro para concluir na terceira parte
com a grande proposta e sonho que é a “caminhada
rumo a uma teologia das grandes religides”, partindo do
ecumenismo cristao. (cf. KONG, 1999, p. 27).

Em 1987, em agradecimento a Associacao Ameri-
cana de Psiquiatria, pelo Prémio Oscar Pfister 1986, pu-
blica o livro Freud e a questdo da Religido, no qual abor-
da as questdes sobre o discutido ateismo de Freud e
sobre as consequéncias de suas teorias a respeito da reli-
gido na atual pratica psicanalitica. Afinal, Freud sempre
foi ateu? O que é religido para ele? Como outros psicana-
listas reagiram a suas teorias? Hoje elas ainda possuem
fundamento ou ja ficaram ultrapassadas? Ele analisa o
ateismo do pai da psicanélise e procura explicagdes para
ele, passando pela infancia de Freud e seu convivio com
a familia e com os ritos judaicos, até seus estudos de fisio-
logia e sua teoria psicanalitica. Além de Freud, Kiing tam-
bém analisa a religido em outros autores que viriam a dis-
cordar das ideias freudianas, como Adler (cf. KUNG,
2006, p. 50), Jung (cf. KUNG, 2006, p. 51), Fromm (cf.
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KUNG, 2006, p. 90) e Frankl (cf. KUNG, 2006, p. 91).
Como cristao, Kiing reage contra a represséao a religiao
realizada pela psicologia e procura reconciliar essas duas
areas. Conclui que teélogos tém muito a aprender com
psicélogos e vice-versa - e ambos podem colaborar para
que o homem moderno encontre um novo sentido espiri-
tual para a vida.

Em 1990, sai o seu livro Projeto de Etica Mundial:
uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia
humana.

Em 1993, publica, juntamente com Helmut
Schmidt, Uma ética mundial e responsabilidades Globais.
Esta obra contempla as ideias de que jamais progredire-
mos humanamente, se ndo reconhecermos que os DIREI-
TOS HUMANOS nao podem existir sem RESPONSABILI-
DADES HUMANAS. Eles formam uma moeda, a Unica
moeda universal que nos protegera das guerras civis, da
exploragédo humana, da miséria, do desastre econémico
e fortalecerd os direitos, para nao falar da confianga, da
felicidade e do pensamento humano. Este texto, que cor-
rige uma forma de pensar, deveria ser adotado por todas as
instituicdes no mundo livre, ensinado em todas as escolas e
introduzido em toda sociedade de exclusédo. Pode servir
como medida para o processo civilizatério da humanidade.

Em 1998, lanca Para que um Ethos Mundial? Reli-
gido e Etica em Tempos de Globalizagdo. Neste livro, o
autor, tedlogo e presidente da Fundacao Weltethos, em
entrevista com dJtirgen Hoeren, diretor da secao Kulturelles
Wort/Aktuelle Kultur, apresenta a visao de um novo para-
digma de relagdes internacionais que toma em conside-
racao os novos agentes da conjuntura global, e propoe
ideias concretas para o futuro das religides e da humani-
dade. Aos cientistas politicos que prevéem, para o século
XXI, um “choque de civilizagbes”, opde uma visao de es-
peranca realista: as religides e as culturas do mundo po-
dem, em colaboracdo com todos os homens de boa von-
tade, ajudar a evitar a colisdo anunciada.

Em 1997, vem a lume Uma Etica Global para a
politica e a economia mundiais. O autor apresenta, neste
livro, a maneira como a politica e a economia mundiais
necessitam de uma orientacao ética basica com que to-
dos se sintam comprometidos. Nao é com receitas acaba-
das, mas aplicando o Projeto Ethos Mundial a realidade
da politica e da economia. Com suas proprias palavras:

O que o livro pretende é isto: Diante da crise de orienta-
¢ao social nesta virada do milénio, desejamos aqui, num
dialogo receptivo com a ciéncia politica e econdmica, ter
a ousadia de buscar uma orientacao bésica sob a forma
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de uma visao realista ou de uma visao de conjunto, que
tente divisar os contornos de um mundo mais pacifico,
mais justo e mais humano. (KUNG, 1999, p. 18)

E, em 2002, edita A Igreja Catélica, no qual des-
creve a trajetéria da Igreja que se tornou a mais poderosa
representante do Cristianismo, desde as suas origens na
Palestina e em Roma, passando por diversas disputas no
periodo medieval e pelo trauma da reforma até a Era Mo-
derna. Examina questoes fundamentais, como a tensao
histérica na Igreja entre pluralismo e exclusivismo; a mu-
danga do papel do Papa; a evolugdo das fungbes nos
concilios, dos bispos e cardeais; a histéria do entusiasmo
missionario da Igreja; as ondas do choque da Reforma e
da Contra-Reforma. O livro termina com uma avaliacao
rigorosa de como a fé catdlica enfrenta certos aspectos do
novo milénio: avangos da ciéncia, conquistas sociais das
mulheres, liberacdo sexual, etc.

Ainda em 2002, publica o livro Mulheres no Cris-
tianismo, no qual Hans Kiing descreve como a histéria
da mulher no Cristianismo evoluiu, desde o inicio dos
tempos, passando pela [dade Média, pela Reforma e che-
gando até nossos dias. Aponta que, na Igreja primitiva, as
mulheres eram também discipulas e, muitas vezes, profe-
tisas, e que foi s6 na I[dade Média que elas comecaram a
ser deslocadas para papéis secundarios. Outrossim, ana-
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lisa as mudancas paradigmaéticas pelas quais a Igreja
pode passar se nao ousar olhar para o papel da mulher
na atualidade, na evolucdo da humanidade.

Em 2004, lanca Religiées do mundo em busca de
pontos comuns, em que aborda que “Nao havera paz en-
tre as nagdes, se nao houver paz entre as religides”
(KONG, 2004, p. 17). Essa é tese bésica deste livro. E
nada mais oportuno e atual do que esse tema, tratado
por um tedlogo de renome, conhecedor profundo nao sé
da prépria religiao — a Catélica Romana —, mas também
das outras, sobre as quais faz exposicoes precisas, anali-
sando-as com imparcialidade e, sobretudo, com enorme
respeito. Comegando pelas religides tribais, Hans Kiing
delineia o panorama das religides todas: o Hinduismo, as
Religides Chinesas, o Budismo, o Judaismo, o Cristianis-
mo e o Islamismo, destacando suas caracteristicas, seu
desenvolvimento de acordo com as circunstancias politi-
cas e sociais, apontando suas idiossincrasias, mas, princi-
palmente, realgando seus pontos comuns e o padréo éti-
co subjacente a todas elas. E obra de um mestre. E,
embora densa, consistente, profunda, é, ao mesmo tem-
po, simples, leve, interessante e bem ao alcance de qual-
quer pessoa que traga dentro de si o desejo de buscar
uma vida interior mais rica, engajada num mundo de di-
ferencas e de semelhangas. Sem divida alguma, é uma
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obra que alcanca o objetivo a que se propde: ver no mun-
do a possibilidade de plantar a paz entre as pessoas, entre
as religides, entre as nacdes, em busca de uma ética mun-
dial, de um etos universal.

Em 2005, é lancada mais uma obra: O Principio
de todas as coisas. Mais do que qualquer outro grande
pensador de nosso tempo, Hans Kiing é favoravel a liga-
¢&o entre a razao e a fé crista. Isso é de extrema importén-
cia no terreno onde a ciéncia e a religiao se entrecruzam,
ocupando-se de perguntas como estas: E possivel agir e
pensar racionalmente quando se tem uma enorme fé cris-
ta? Por que existe alguma coisa, e nao o nada? Qual a
origem do mundo e do homem? Deus como o principio?
Criagdo ou evolugao? Sera tudo obra do acaso? O li-
vre-arbitrio é uma iluséo? Na atmosfera da ciéncia e da
religido, esse, que é o grande lapso que se busca entender
e colocar em prética, seria um grande trunfo nas méos do
individuo contemporéneo. Neste livro, encontram-se as
respostas dadas pela ciéncia natural, pela filosofia e pela
religidao, pois, segundo o autor, somente unidas é que
ciéncia e religiao podem dar resposta a questao sobre o
que mantém o mundo interiormente unido.

O contetido do principal livro para este pequeno
estudo, Uma Etica Global para a politica e a economia
mundiais, estard melhor detalhado no capitulo 3.

3 O projeto de ética global de Hans Kiing

Hans King, em sua importante obra Uma Etica
Global para a Politica e a Economia Mundial versa sobre
significativas questdes como: A existéncia de uma politica
econdmica entre o Estado do bem-estar social e o capita-
lismo puro? Que papel as religides desempenham nas
atuais crises e conflitos? E como poderé tornar-se realida-
de uma consciéncia ética mundial (KUNG, 1999, 475 p.).

Kiing reforca a ideia de que deve existir a autono-
mia moral e a responsabilidade consciente prépria do in-
dividuo, a qual estao ligados direitos e deveres elementa-
res (1999, p. 185).

3.1 Conceitos norteadores

A seguir serao desenvolvidos os principais concei-
tos trabalhados por ele em sua obra.

3.1.1 Ethos e consenso ético

No seu capitulo sobre “O Ethos Mundial como
base para a sociedade mundial” Hans Kiing, como o pré-
prio titulo sugere, parte da realidade da diversidade que
sempre existiu entre as nagdes, culturas e religides, pare-
cendo bastante estranho, o que ele mesmo nota, falar em
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“ethos mundial” diante das tendéncias e correntes atuais
para a autoafirmacéo cultural, linguistica e religiosa.
Ele afirma:

Ethos, palavra usada no alemao e no inglés [e aportu-
guesada para “etos”], significa a atitude moral basica de
uma pessoa ou grupo, ao passo que ‘ética’ —se bem que
as vezes nao se faca uma distingdo muito clara — significa
a doutrina (filoséfica ou teleolégica) dos valores, normas
e atitudes morais. (KUNG, 1999, p. 169).

Encontramos, no capitulo IV, em especial na pri-
meira parte, o tratamento que Hans Kiing da ao ethos
mundial como base para a sociedade mundial (KUNG,
1999, p. 166-274).

O autor inicia esse capitulo introduzindo o “con-
senso ético — um entendimento e concordancia concer-
nente a determinados valores, normas, atitudes — como
base para a sociedade mundial” (KUNG, 1999, p. 166).

Aquilo que constitui a maior dificuldade é, ao mes-
mo tempo, o mais angustiante apelo, o argumento de
peso da necessidade de um consenso ético basico.

O autor observa que vivemos numa época e hum
mundo onde as relagdes entre as religides sao bloquea-
das por dogmatismos de toda espécie, isto presente tanto
na Igreja catdlica romana como em todas as igrejas e reli-
gides e também nas ideologias modernas.
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E diante deste desafio que Hans Kiing responde:
“Nao haverd uma nova ordem mundial sem um novo
ethos mundial, um ethos global ou planetéario nao obs-
tante todas as diferencas dogmaticas” (KUNG, 1999, p.
168).

Qual seria a fungao desse tal ethos mundial? O im-
portante é saber que esse ethos mundial nao seria uma
nova ideologia ou superestrutura por cima das diferentes
religides e filosofias, ndo vem a substituir a Torah, o Ser-
mao da Montanha, os discursos de Buda etc. Nao preten-
de ser uma religiao Ginica mundial nem uma cultura mun-
dial tnica.

Cabe aqui citar, com as palavras do préprio autor,
o seu entendimento por ethos mundial:

Ou, dito de uma forma positiva: O ethos global, um ethos
para o mundo inteiro, é nada mais nada menos que o
minimo necessdrio de valores, normas e atitudes bdsicas
humanas comuns. Ou, mais precisamente: O ethos
mundial é o consenso bésico referente aos valores vin-
culantes, as normas e valores basicos irrevogaveis, que
pode ser afirmado por todas as religibes nao obstante
suas diferencas dogmaéticas, ou que pode ser aceito até
mesmo pelos ndo-crentes (KUNG, 1999, p. 168).

O que quer dizer ao referir-se ao minimo necesséa-
rio? E quais seriam esses valores comuns para todos?
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Aqui estamos diante da questao do que significa
validade universal. Kiing, neste ponto, faz referéncia a
verdade e a justica, valores que quando por algum moti-
VO aparecem em jogo no cenario mundial: sendo violen-
tados por uns e exigidos por outros, rapidamente, as
massas humanas identificam-se solidariamente em qual-
quer lugar do mundo, tomando parte nesses aconteci-
mentos. Nao importa aqui as diferencas culturais, religio-
sas, 0 que interessa é que estdo em jogo valores
elementares que sao comuns a todos os seres humanos.

Apoia-se no conceito de “ntcleo da moral” de Mi-
chael Walzer'4, que desenvolve a ideia de que existe todo
um feixe de padroes éticos elementares, dos quais fazem
parte o direito fundamental a vida, ao justo tratamento
(também por parte do Estado), a integridade corporal e
psiquica. E isto é chamado por Walzer como “moral mi-
nima” ou um “minimalismo moral”. (cfr. p. 172).

O que ele pretende dizer sao conceitos morais que pos-
suem um minimo de significado e que sao reproduzidos
por meio de uma descricao “fina”: uma moral “fina”,
portanto, que nas diversas culturas, evidentemente enri-
quecida em contetido, reaparece como uma moral “gros-

sa”, para a qual as multiplas maneiras concorrem, segun-
do o tempo e o lugar, todas as possiveis visoes histéricas,
culturais, religiosas e politicas (KUNG, 1999, p. 173).

No tocante a moral elementar (“fina”), que se limi-
ta a um pequeno nuimero de exigéncias fundamentais,
um consenso global é possivel, aquilo ao qual ndo se po-
dera nunca renunciar, exigéncias de uma moral pura, es-
timuladas no mundo inteiro: verdade e justica. Ja no to-
cante a moral culturalmente diferenciada (“grossa”) que
possui muitos elementos culturais especificos, o consenso
ndo é necessdrio.

King prefere evitar os termos “minimoral” ou
“moral minima” ou “minimalismo moral”, que podem
conter certo sentido depreciativo, e insistir na ideia de
que se trata de um minimo de consenso, ou seja, do in-
dispensével consenso elementar da sociedade.

Consenso ético quer dizer a concordancia nos padroes
éticos fundamentais que é necessaria para a sociedade
pluralista de hoje, que, apesar de todas as diferencas de
orientacao politica, social ou religiosa, pode servir como
a base mais reduzida possivel para a convivéncia huma-
na e o agir comum (KUNG, 1999, p. 176).

14 Professor de Ciéncias Sociais em Princeton. Publicou um livro intitulado “Esferas da Justica”, no comeco dos anos 80, em defesa do pluralismo e
daigualdade. Na obra “Thick and Thin” [“Grosso e fino”], ele chama atencéo para o fato do “elemento universal” “na percepgao dos conflitos po-

liticos”.
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Continuando, o autor da sequéncia ao seu pensa-
mento sobre o consenso ético, “o qual nao seria um con-
senso ético total, mas sim devido a diversidade mundial,
um consenso ético minimo” (KUNG, 1999, p. 170).

O eminente professor Kiing real¢a a importancia
de que a economia e a politica mundiais necessitam de
uma orientacao bésica para que todos se sintam compro-
metidos, e essa é sua orientacéo bésica para um mundo
mais pacifico e mais humano (1999, p. 166-168).

Analisa que nem sé de direitos vive o ser humano,
mas também de deveres, onde é impelido ao agir moral
(KUNG, 1999, p. 181).

Ressalta a importancia de se fazer uma distincao
entre os deveres juridicos e éticos, pois isso implica dire-
tamente na efetivacao dos direitos humanos:

Os homens possuem direitos fundamentais, como estao
formulados nas declaracoes dos direitos humanos. A
eles correspondem os deveres, tanto do Estado como
dos cidadaos individuais, de respeitar e proteger estes
direitos: Sao os deveres juridicos. Aqui nos encontramos
no plano do direito, da lei, dos artigos, da justica, da po-
licia... Mas os homens possuem, ao mesmo tempo, de-
veres originais, que sao dados com o fato de serem
pessoas humanas, e que néao se fundamentam em deter-
minados direitos: Sao deveres éticos nao juridicamente
fixados. Aqui nos encontramos no plano da consciéncia
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ética, da moral, da consciéncia, do “coragao”... (KUNG,
1999, p. 184).

Apbs estas colocacdes, conclui-se que antes de
qualquer imposicao de deveres, deve existir a autonomia
moral e a responsabilidade consciente prépria do indivi-
duo, a qual estao ligados direitos e deveres elementares.
(KUNG, 1999, p. 185).

Utiliza o brocado latino “Quid leges sine mori-
bus?” (KUNG, 1999, p. 187), para exemplificar suas ideias
anteriores, pois, de que servem as leis se nao forem se-
cundadas pelos costumes, uma intencao moral, um dever
de consciéncia?

Continuando suas reflexdes, passa a efetuar uma
primeira formulacao do ethos mundial, como:

Ethos mundial ndo quer dizer nenhuma nova ideologia
do mundo, muito menos uma religido mundial unifica-
da para além de todas as religides existentes, e menos
ainda a dominagao de uma religido sobre todas as de-
mais. Ethos mundial, como ficou explicado, quer dizer o
consenso basico referente aos valores vinculantes, as
normas inalterdveis e as atitudes pessoais basicas, con-
senso sem o qual toda sociedade, mais cedo ou mais tar-
de, passa a estar ameacada por uma situagao de anarquia
ou por uma nova ditadura. Edese esperar agora, no en-
tanto, que, ao ocupar-me com um consenso ético basi-
co, eu nao permaneca em palavras programéticas e
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genéricas (verdade, justica, humanitarismo) ou na “re-
gra aurea” (KUNG, 1999, p. 188-189).

Hans Kiing apresenta uma preocupacao comum:
a questao do agir ético do ser humano e suas consequén-
cias na sociedade, principalmente no que tange as rela-
¢oes interpessoais, interpenetradas pela politica e pela
economia, religando a ecologia. Quais seriam os critérios
para ser concretizado o ethos mundial? Pensando numa
declaracéo formal do ethos mundial, Kiing ressalta os se-
guintes critérios que ndo poderiam faltar: ser realista,
avancar para o plano ético mais profundo, ser compreen-
sivel para todos e poder ser objeto de consenso.

Ser realista tem a ver com o ponto de partida, o
mundo visto com realismo, partir sempre da situacao de
fato para chegar a situacdo que se deseja. Em geral
deve-se comecar por determinadas experiéncias negati-
vas: “O que é verdadeiramente humano nem sempre é
facil de ser definido, o que é realmente desumano, para
isso, todo mundo tem iniimeros exemplos na ponta da
lingua” (KUNG, 1999, p. 192)

Avancar no plano ético mais profundo tem a ver
com o plano dos valores vinculantes, das normas inalte-
raveis e das atitudes interiores bésicas. Dito de outra for-
ma, a concretizacao do ethos mundial néo pode ficar pre-
sa aos planos juridicos das leis ou direitos codificados ou

artigos exigiveis assim como também nao pode pren-
der-se ao plano das propostas politicas.

Ha de ser compreensivel para todos, ou seja, evi-
tando os argumentos técnicos e jargao cientifico. A lin-
guagem deve ser compreendida pelo leitor médio, aquele
que lé jornais e como possibilidade de ser traduzida para
outras linguas.

Por ltimo, poder ser objeto de consenso, nao vi-
sando uma unanimidade numérica, mas sim uma con-
cordancia moral. Motivo pelo qual devem ser evitadas as
declaragoes que, sabe-se, seriam rejeitadas por determi-
nadas tradicoes religiosas ou éticas, ou aquelas condena-
¢oes que possam ser ofensas a sentimentos religiosos.

Qual seria o ntcleo desse ethos global? Em face de
todas as desumanidades, nossas convicgoes religiosas e éti-
cas exigem: Todo ser humano tem que ser tratado humana-
mente! Isto significa que todo ser humano, sem distingao de
idade, sexo, raca, cor, capacidade corporal ou espiritual,
lingua, religido, conviccado politica, origem nacional ou so-
cial, possui uma inalienével e intocavel dignidade.

Na base de uma consciéncia ética mundial, exis-
tem dois principios basicos:

Todo ser humano deve ser tratado humanamente!

O que queres que te fagam, faze tu também aos outros.
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Estes dois principios devem ser a norma inalteravel e in-
condicional para todas as esferas da vida, para familias e
comunidades, para ragas, nacoes e religides. Baseadas
neles séo também afirmadas pelo InterAction Council
quatro inalteréveis instrucdes com as quais todas as reli-
gides concordam /.../: ~ a obrigagao de uma cultura da
nao-violéncia e do respeito a toda vida: a antiquissima
diretriz basica: Nao mataras! Ou, expresso de uma ma-
neira positiva: Respeito diante da vida!; ~ a obrigacao
de uma cultura da solidariedade e de uma ordem eco-
ndmica justa: a antiquissima diretiva: Nao furtaras! Ou
de uma forma positiva: Age com justica e lisural; ~ a
obrigacdo de uma cultura da tolerancia e de uma vida
na sinceridade: a antiquissima diretiva: Nao mentiras!
Ou positivamente: Fala e age com sinceridade!; ~ a
obrigacéo de uma cultura de iguais direitos e parceria de
homem e mulher: a antiquissima diretiva: Nao cometeréas
adultério! Ou positivamente: Respeitai-vos e amai-vos
uns aos outros! (KUNG, 1999, p. 198-199).

Antes de concluir este item no qual foi exposta a
ideia do ethos mundial, a viabilidade do mesmo, quais
seriam seus conteudos e seu nucleo, uma palavra sobre a
veracidade e a sua obrigacao. A veracidade em todas as
ordens das atividades humanas: nos meios de comunica-
cao de massa, na arte, literatura e ciéncia, no mundo da
politica, nos representantes das religides, dai a importan-
cia de exercitar os jovens na veracidade no pensar, falar e
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agir. Todo ser humano tem direito a verdade e a veracida-
de. Para isso, necessita de uma orientagao ética basica,
sem a qual ndo podera distinguir o que é importante.

No espirito de nossas grandes tradigdes religiosas
e éticas, ser verdadeiramente ser humano significa o se-
guinte: fazer valer a verdade, cultivar o espirito da veraci-
dade, sempre de novo buscar a verdade, com persistén-
cia e confiabilidade, servir a verdade uma vez conhecida
(cf. KUNG, 1999, p. 202).

Interpretando isso poderiamos dizer que, ampara-
da nos principios especulativos da ética, a moral busca
efetivar deveres ou obrigacOes préticas para o agir.

3.1.2 Paz

Dentro do Projeto de Etica Global proposto por
Hans Kiing, a paz aparece, fundamentalmente, como
um desafio para as religides. No pensamento critico de
nosso autor, na sua leitura dos fatos histéricos, ele nao
encobre a grande responsabilidade por parte das reli-
gides, especialmente as trés proféticas, particularmente
agressivas, dos mais sérios conflitos entre as civilizagoes,
ele chega a cita-las como as “grandes perturbadoras da
paz no mundo”.

Basta um olhar atento sobre nosso planisfério para
encontrar rapidamente esses focos atuais de conflito, em
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geral com uma histéria de séculos de inimizades, que tém
por detrés alguma religido que sustenta com suas crencas
atos de violéncia, autoritarismos, 6dios que legitimam as
guerras e crueldades entre os povos. Por citar alguns des-
ses tristes exemplos: a guerra civil na antiga lugoslavia, as
lutas entre cristaos e mugulmanos nas Filipinas, o conflito
no Oriente Médio com intermindveis guerras entre israe-
lenses e arabes.

Por outro lado, temos os exemplos nefastos dos
atos de terrorismo de muculmanos fundamentalistas na
Europa, no Oriente Médio e na América. Assim como os
violentos regimes autoritarios islamicos estabelecidos no
Ira, no Sudéao e no Afeganistao. Lamentavelmente, esses
nao passam de ser exemplos, ja que a realidade é mais
abundante ainda de situagoes similares onde o denomi-
nador comum é o choque das civilizacoes, tendo geral-
mente presente alguma religido que ainda incrementa
mais a rivalidade.

Mesmo sendo essa a realidade que nos circunda,
Hans Kiing discorda com posturas como a de Samuel P.
Huntington!®, cuja hipétese central é que as guerras na

nova era da histéria mundial haveriam de ser, sobretudo,
guerras das civilizacoes, marcadas pelas religides.

Huntington certamente nao esta errado ao prognosticar
que numa visao realista também no futuro deve-se con-
tar com conflitos condicionados pela cultura: ‘Os confli-
tos mais importantes do futuro haverao de irromper ao
longo das linhas de ruptura cultural que separam as civi-
lizagdes umas das outras’. Por qué? Nao somente por
razoes ‘geopoliticas’: porque o mundo esta se tornando
cada vez mais pequeno, porque as interagdes entre os
homens de civilizagdes diversas estao se tornando cada
vez mais numerosas e a importancia dos blocos econé-
micos regionais cada vez maior. Mas também, de acor-
do com Huntington, sobretudo por razées de politica
cultural e religiosa (KUNG, 1999, p. 208-209).

Mas, o que Hans Kiing enfatizara, que nao com-
partilha, é o fatalismo de Huntington ao dizer que uma
luta das culturas e religides € inevitavel, e sua tentativa de
dar continuidade ao dominio do Ocidente euro-americano
sobre o atlas geogréfico.

Para o tedlogo que apresenta a paz no mundo como
um desafio para as religides, é importante encontrar em

15 Diretor do Instituto de Estudos Estratégicos da Universidade de Harvard, autor do livro “The Clash of Civilizations”, Nova lorque, 1996, que, em
1993, langou como um ensaio “The Clash of Civilizations?”, para trés anos mais tarde editar como uma teoria ja comprovada e sem ponto de inter-

rogacao.
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analistas politicos, o assunto das religides. Ver como eles

abordam o tema, como se faz presente no pensamento dos

que hoje analisam a situacao global, politica e econdémica,

daqueles que se preocupam pela geopolitica, movidos pe-

los interesses de poder. Dai o interesse de Kiing pelo assun-

to desenvolvido no livro “The Clash of Civilizations”.
Hans Kiing afirma:

Mas para as disputas territoriais, para a concorréncia
econdmica e para os interesses de poder de toda espé-
cie, as diferencas e rivalidades étnico-religiosas, embora
nao constituam o paradigma ou sistema de referéncia
universal, constituem, no entanto, as estruturas ocultas a
partir das quais os conflitos politicos, econémicos e mili-
tares sempre podem ser justificados, inspirados e dra-
matizados, mas também atenuados e pacificados. As
civilizagbes ou — falando com mais clareza — as religices
nao formam, portanto, a dimensao superficial de todos
os conflitos, que pudesse facilmente ser equacionada,
mas sim a dimensdo de profundidade, que nunca pode
ser desprezada, de muitos antagonismos e conflitos en-
tre povos e nagdes, e freqlientes vezes mais intensamen-
te ainda no interior das nagoes, nas cidades, escolas e
familias (KUNG, 1999, p. 211).

Hans Kiing tenta desmascarar o novo modelo de
terror ao qual muitos estrategistas militares necessitam e
que chamam de choque global.
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Ao tempo que propoe sua visao de futuro para a
humanidade, uma visao de paz global entre as religioes,
como ele diz: que deve ser buscada com todas as forgas, e
que ela seja o pressuposto e o fator impulsionador de
uma paz global entre as nacoes. O modelo para o futuro
néo é a luta das culturas, mas sim a cooperacao entre as
culturas.

3.1.3 Politica com responsabilidade

O objetivo desta obra de Hans Kiing, como ele
mesmo expressa em uma parte dela, é redescobrir e reva-
lorizar a consciéncia ética na politica e na economia.
Num contexto de virada de milénio, diante da crise de
orientagao social, a proposta de tentar chegar, através de
um didlogo receptivo com a ciéncia politica e econémica,
a encontrar uma orientacao bésica sob a forma de uma
visao realista ou de conjunto, que projete os contornos de
um mundo mais pacifico, mais justo e mais humano (cf.
KUNG, 1999, p. 18).

Sendo esse o fim do livro do nosso autor, nesta
parte de nosso trabalho, queremos deter-nos um pouco
nestes conceitos que ele desenvolve sob o aspecto da res-
ponsabilidade: a politica e a economia, para compreen-
der um pouco mais sobre como Hans Kiing visualiza a
aplicagéo da sua proposta do ethos mundial.
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Ou seja, nosso objetivo serd analisar estes aspec-
tos s6 para aprofundar no conceito central do ethos mun-
dial, j& que a andlise que realiza o autor é bem mais am-
pla e aprofundada.

Depois de realizar uma andlise das diferentes po-
liticas que se estabeleceram no decorrer dos ultimos
tempos, fala de um novo paradigma da politica, ndo na
pretenséo de apresentar uma teoria das relagdes interna-
cionais nos minimos detalhes, tarefa que nao correspon-
deria a sua missao de teélogo, mas sim no sentido de in-
sistir na necessidade de um novo paradigma que tenha
uma sébria defesa dos interesses e uma orientagao ética
basica.

Essa nova politica global nado pode ser realizada
sem uma nova ética global.

Na época pés-moderna, globalizada, os fatores
mais importantes do poder sao a forca econémica e as re-
servas, onde a situacéo geopolitica de um pais, junto a
habilidade diploméatica de suas liderancas politicas, tem
um papel a desempenhar, o qual atinge diretamente a
questao dos “interesses” que sempre se fala na politica.

O que mais importa é encontrar um equilibrio de
interesses, sendo hoje fundamental a interdependéncia
politico-econémica.

A discussao do “interesse nacional” estd numa si-
tuacdo confusa mesmo para os cientistas politicos, o inte-
resse proprio deve ser esclarecido, mas de acordo a quais
critérios?

Quando consideramos determinados interesses como

meios, em lugar de fins, nos tornamos mais flexiveis nos

casos de conflito, e desta forma, em caso de necessida-

de, também mais capacitados para negociacoes e com-
promissos (KUNG, 1999, p. 121).

Neste ponto dos interesses nacionais é importante
introduzir a ideia da necessidade de assumir a responsa-
bilidade ética por eles. A mentalidade da politica externa
orientada para o interesse nacional consiste em acentuar
mais o “receber” do que o “dar” e pouco tem em conta
que assim como os estados possuem interesses, eles tam-
bém devem ter responsabilidades e deveres.

King cita a Richard Falk, cientista politico que re-
sumiu sua visao essencial das dez dimensées globais con-
cretas de um governo humanitério: contencao da guerra,
abolicao da guerra, tornar os individuos responséaveis, se-
guranca coletiva, dominio da lei, politica revolucionéria
nao-violenta, direitos humanos, responsabilidade pela
natureza, cidadania positiva do Estado, democracia cos-
mopolita. (cf. KUNG, 1999, p. 124-125).
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Por um lado, temos a linha dos politicos realistas,
da mera ética dos resultados, para quem o fim politico
santifica todos os meios, até mesmo imorais. Por outro, a
mera ética de intencdes dos politicos idealistas, para
quem ¢ suficiente uma motivagao puramente moral sem
preocupar-se com as condicdes reais do poder, com a
viabilidade concreta ou consequéncias negativas.

O que importa nao sao apenas os motivos, mas também
os resultados, por isso a ética politica orientada para a
instituicao precisa ser completada por uma ética orienta-
da para os resultados. O saldo positivo: o que serve para
uma nova ordem mundial é somente uma ética da res-
ponsabilidade. Esta pressupbe uma conviccdo, mas
também pergunta realisticamente pelas consequéncias
previsiveis, sobretudo as negativas, de uma determina-
da politica, assumindo também a responsabilidade por
elas. A arte da politica no paradigma pés-moderno con-
siste em unir convincentemente o célculo politico (da
politica realista moderna) com o julgamento ético (da
politica idealista) (KUNG, 1999, p. 128).

E nao é suficiente, em modo algum, pensar esta
responsabilidade sé em termos locais, nacionais, hoje
tem que se pensar em termos globais, solugdes globais
sa0 as que se necessitam. Dai que nao seja mais possivel
separar entre politica externa e politica interna. Ja tem
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quem fala de politica interna mundial, justamente desta-
cando que toda politica deve ter entre suas metas
interrogar-se pelas condicoes basicas para a sobrevivén-
cia da raga humana numa Terra habitével, sobre como os
seres humanos podem dar uma forma mais humana a
sua vida social. Dito de outro modo: a meta e o critério da
politica tém que ser o homem, o ser humano que precisa
humanizar-se mais nas relacbes entre os povos e com a
natureza.

Aqui aparece novamente a questdao central do
pensamento de nosso autor, a pergunta se para a huma-
nidade como um todo é possivel uma nova ordem mun-
dial sem uma consciéncia ética vinculante, consciéncia
ética mundial que nos seus tragos fundamentais possa ser
assumida pelas diversas religides e por quem nao tem
religido.

E outra questao que também aparece é se é possi-
vel poér em pratica uma politica inspirada na ética.

Segundo Maquiavel, no seu livro “O Principe”:

Agir moralmente na medida do possivel, e agir imoral-
mente na medida do necessério! E, de resto, mais pare-
cer do que ser: As pessoas tém que ter a impressao ‘de
ele (o Principe), a vista e ao ouvido, ser todo piedade,
fé, integridade, humanidade, religiao’. E acrescenta: As
pessoas em geral sao ingénuas, julgam mais pelos olhos
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e deixam-se enganar, e para isto ele deseja mencionar
apenas um exemplo — o Papa e pai de César Bérgia, ad-
mirado também por Nietzsche: 'Alexandre VI ndo pen-
sou e nao fez outra coisa senao enganar os homens,
tendo sempre encontrado ocasiao para assim proceder.
Jamais existiu homem que possuisse maior seguranga
em asseverar, e que afirmasse com juramentos mais so-
lenes o que, depois, ndo observaria. No entanto, os en-
ganos sempre lhe correram na medida dos seus desejos,
pois ele conhecia muito bem este lado da natureza hu-
mana (KUNG, 1999, p. 133-134).

Como acabamos de ver, nao é uma pergunta tao
simples de responder, o pensamento de Maquiavel nao
parece tao alheio da realidade que conhecemos da politi-
ca dos nossos dias. Ou seja, parece que suas ideias nao
sao tao obviamente rejeitadas.

A ética politica nao quer dizer nenhuma doutri-
na inflexivel que ndo admite nenhum compromisso,
também nao quer dizer uma tatica mais esperta que
para tudo tem uma desculpa. Etica politica significa um
dever de consciéncia que nao visa o que é abstrata-
mente bom ou correto, mas sim o que concretamente é
bom e correto, aquilo que é adequado numa determi-
nada situacao.

3.1.4 Economia com responsabilidade

Pela mao de Hans Kiing, estamos refletindo sobre
o ethos mundial, o desafio de que existam alguns pontos
de consenso sobre os quais seria possivel se apoiar na
busca da construgdo de um mundo mais humano. Falar
de ética, de ethos é falar dos deveres humanos. Até pode
chamar a atencao esta expressdo, estamos muito mais
acostumados a ouvir falar dos direitos humanos, da De-
claracéo dos Direitos Humanos, da defesa dos direitos
humanos e assim por diante.

Sem lugar a dividas, a obra de Hans Kiing teve
uma importancia significativa para o desenvolvimento
dos deveres humanos. Quando sua obra “Projeto ethos
mundial”, no ano 1990, foi lancada, praticamente nem
se falava de ética global. Sem davida, ele foi pioneiro e
impulsionou essa ideia que teve uma boa acolhida e, em
poucos anos apds a publicacdo de seu livro sobre o ethos
mundial, j& existiam importantes documentos internacio-
nais falando expressamente de deveres humanos.

Em 1995, a Comissao Internacional para Politica
da Ordem Mundial, elabora o relatério chamado “Nossa
vizinhanca global”, citando um trecho dessa declaracao
fica bem claro quanto até agora estamos desenvolvendo:
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Vivemos numa época em que a comunidade mundial
necessita de coragem para procurar novas ideias, de-
senvolver novas visdes e demonstrar um claro engaja-
mento em favor dos valores comuns na criagao de
novas regras de organizagao da vida (THE COMMISSION
ON GLOBAL GOVERNANCE apud KUNG, 1999, p. 382).

O que mais chama a atengao de Kiing em relacéo
ao relatério da Comissao é o lugar de destaque dado
para a questao dos “valores para a vizinhanca no Mundo
Unido”, ou seja, um ethos da vizinhanga, sem o qual as
tensoes se multiplicariam e levariam ao fracasso toda ten-
tativa de construcdo comum.

Isto demonstra que uma ordem politica mundial s6
pode ser construida sobre a base sélida de valores globais,
dito de outro modo, esta sendo sinalizada a dimenséao éti-
ca da ordem politica mundial. O que se volta desafiador é
como ela pode ser concretizada. Seguindo a Declaracao,
temos os valores béasicos como: o respeito a vida, a liber-
dade, a justica, respeito matuo, disponibilidade e integri-
dade, tendo como regra ou principio e aquele que é reco-
nhecido por todas as religides no mundo: que as pessoas
devem tratar-se umas as outras assim como gostariam de
ser tratadas, ou seja, a conhecida Regra Aurea.

Em relagdo a quem pode pér em prética esta politi-
ca de ordem mundial, ainda os Estados nacionais seguem
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sendo os protagonistas, mas ja existem organizacoes eco-
némicas globais que assumem fungbes de ordenacéo em
escala mundial, como, por exemplo, a Organizacgao Inter-
nacional do Comércio (OIC), ou o Fundo Monetario
Internacional (FMI), ou o Banco Internacional para Re-
construcéo e Desenvolvimento (BIRD), conhecido como
Banco Mundial etc.

Mas, além destas organizacoes, existe o mundo
econdémico das empresas multinacionais, o mundo inter-
ligado dos meios de comunicagéo e a imensa rede em
crescimento das organizacbes nao-governamentais:
ONGs, como representante da sociedade civil internacio-
nal, globalmente orientada e com uma visao de cidada-
nia mundial.

Importante aqui a distincdo que se faz entre o con-
ceito de desenvolvimento e crescimento econémico, en-
tendendo por desenvolvimento o processo que promove
a liberdade efetiva das pessoas que as leva a desejarem
aquilo a que elas atribuem valor. Nesta concepcao de de-
senvolvimento, a pobreza surge pela falta de oportunida-
des para escolher uma vida mais satisfatéria e rica em va-
lores, e nao somente pela falta dos bens fundamentais e
dos servicos indispensaveis. Vemos que esta forma de
olhar o desenvolvimento é mais abrangente que o mero
crescimento econdmico.
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Dentro desta concepcéo, a cultura é entendida
como a base comunitéria sobre a qual se fundamentam
os diversos valores e metas, dai o respeito ao pluralismo,
o respeito a todas as culturas. Quando o conceito de de-
senvolvimento fica identificado com o mero crescimento
econdémico, a cultura ndo possui nenhum valor em si
mesma, é s6 apenas um meio para promover e manter o
crescimento econdémico.

A cultura ndo pode ser reduzida a uma fungéo au-
xiliar para promover o crescimento econémico, ela deve
por sentido em nossa vida.

Perguntas como: Quem somos nés? Qual é o nos-
so sentido? Como nos relacionamos uns com os outros e
com a humanidade? Estao no centro do que chamamos
cultura, e ja é uma atividade cultural por exceléncia a
busca por um ethos global.

As fontes das quais se nutre um ethos mundial séo
as grandes tradicOes culturais, apesar das diferencas en-
tre as culturas, existem alguns temas que aparecem em
todas as tradicoes, séo eles os que servem de inspiracao
na hora de pensar num ethos global.

Os contetudos que se repetem tém a ver com a ideia
da vulnerabilidade do ser humano e do impulso ético li-
gado a isso, ou seja, procurar minorar o sofrimento e ga-
rantir a seguranca das pessoas. Outro eixo que aparece

nas grandes tradicoes do confucionismo, taoismo, hinduis-
mo, budismo e zoroastrismo, do judaismo, cristianismo e
islamismo é a Regra Aurea, que aponta para uma igual
dignidade moral de todos os seres humanos.

Junto com estes elementos, existem as chamadas
cinco colunas éticas procedentes da cultura civica global
que sao: os direitos humanos e responsabilidades; demo-
cracia e os elementos de uma sociedade civil; protecao
das minorias; obrigacdo de resolver pacificamente os
conflitos e de negociagdes limpas e igual tratamento das
geracdes (cf. KUNG, 1999, p. 391-392).

Hans Kiing fard a seguinte observagéo em relagao
a esta Comissao Mundial que tem trabalhado sobre o
ethos global — e que temos recolhido nesta parte de nosso
trabalho suas ideias, sugestoes e conceitos fundamentais
—dira que deveria ter sido mais enérgica sua fala em rela-
¢ado ao aporte das grandes tradicoes religiosas e éticas.
Ele faz referéncia ao papel fatidico que representantes de
religides tiveram ao longo da histéria moderna no que diz
respeito a paz, democracia e direitos humanos. Mas isso
nado deveria escurecer o papel construtivo da religiao,
como elas conseguem desencadear uma dinamica para
libertar as pessoas dos sistemas totalitarios, para proteger
a dignidade humana, para fazer valer os direitos huma-
nos e custodiar a paz mundial.
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Por trés motivos afirma Kiing que, no Projeto
Ethos Mundial, as religides deveriam ser incluidas de
uma forma construtiva: pela sua inesgotavel e indestruti-
vel forca espiritual, porque as religides falam dos deve-
res elementares das pessoas de uma maneira muito
mais concreta (por pardbolas, imagens, modelos) e mais
vinculante; por tultimo, as grandes figuras das religides da
humanidade manifestaram exemplarmente um ethos em
suas vidas: a autoridade espiritual e a forca de irradiacao
de um Buda, de um Conftcio, de um Jesus Cristo ou de
um Maomé, néo tém comparagao com nenhum general,
estadista ou filésofo.

Como seria entao esse humanismo posto em prati-
ca? Pensado no ambito da economia, assim como ja antes
vimos o pensamento de nosso autor em relagao a este hu-
manismo levado a préatica na politica. O primeiro imperati-
vo do humanitarismo: que todo ser humano deve ser tra-
tado com humanidade est4 ligado & Regra Aurea: “O que
nao quiseres que te fagam, nao o facas também aos ou-
tros!”. A proposta é aplicar esse imperativo na economial!

O compromisso com uma cultura da nao-violén-
cia, a solidariedade, a tolerancia e a igualdade de direi-
tos, estas quatro orientagdes que o autor propds para o
mundo da politica, agora, ele direciona do mesmo modo
para os homens e as mulheres da economia.
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Nas palavras do autor, isso adquire uma forca maior:

... a obrigagao a solidariedade e a uma justa ordem eco-
némica. Claramente se toma posicéo ai ndo sé contra o
socialismo do estado totalitario, mas também contra o
capitalismo desenfreado, a bem de uma economia de
mercado tanto social quanto ecologicamente orientada
(KONG, 1999, p. 395-396).

Outra afirmacao forte é a obrigacdo de uma or-
dem econdmica justa. Kiing faz a observagao de que ape-
sar de existir, em todas as religides, uma forte vivencia da
solidariedade miutua, da vida do trabalho, isso nao evita
que exista no mundo de hoje muita fome, pobreza e ne-
cessidade. Nao bastam iniciativas pessoais, individuais...
Existem estruturas sociais injustas, existem sistemas poli-
tico-econdmicos que foram esvaziando e destruindo os
valores éticos e espirituais. A corrupcdo tem crescido
como um verdadeiro cancro na sociedade.

As vergonhosas diferencgas entre ricos cada vez
mais ricos e pobres cada vez mais pobres e marginaliza-
dos da vida da sociedade, é inevitavel que se geste o cir-
culo vicioso da violéncia, ressentimento e inveja, violén-
cia e contravioléncia como resposta. E impenséavel a paz
senao existir a justica.

Para chegar a uma situacao onde exista justica, é
necesséario a participacao de todos os estados. Dito nas
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préprias palavras de Hans Kiing, temos o seguinte resu-
mo do que seria um programa que concentre esforgos
para caminharmos nessa direcao:

Mas nos paises desenvolvidos, de qualquer forma, deve-se
distinguir entre um consumo necessario e um consumo
desenfreado, entre um uso social e um uso antissocial da
propriedade, entre um emprego justificado e um empre-
go injustificado das reservas naturais, entre uma econo-
mia de mercado puramente capitalista e uma economia
de mercado orientada para o social e o ecolégico. Tam-
bém os paises em desenvolvimento necessitam de um
exame de consciéncia nacional. Isto é vélido em toda
parte: Onde os dominantes oprimem os dominados,
onde as instituigdes oprimem as pessoas, onde o poder
oprime o direito, ai a resisténcia é indicada — sempre que
possivel, sem violéncia (KUNG, 1999, p. 397-398).

Hoje que a economia é mundial, e ndo mais euro-
céntrica, é quando deve adaptar-se de um modo racional
as condicoes globais e em que é necessario um novo pa-
radigma da ética econémica que retina em si a racionali-
dade econdémica e a orientacdo ética basica.

Nao vamos a deter-nos na anélise que realiza o
autor em relagao as variaveis e as constantes no mundo
da economia, em relagéo a economia idealista e a econo-
mia realista, andlise similar ao feito em relacéo a politica.

O sentido da atividade econémica é garantir as
bases para a vida do ser humano. Uma atividade econé-
mica responsavel, na era pés-moderna, consiste em unir
de maneira convincente as estratégias econémicas com o
julgamento ético.

Seria o primado da ética em relacdo a légica do
sistema de economia do mercado, isto vale tanto para
quem faz parte de um grande grupo ou de um grupo
menor.

Para encerrar esta reflexao sobre a economia com
responsabilidade, voltemos ao conceito do que é ser ver-
dadeiramente humano no espirito das grandes tradigbes
éticas e religiosas. Ser verdadeiramente humano significa:

Em vez de abusar do poder econémico e politico numa
luta sem trégua pela dominagao, o poder deve ser usado
a servico das pessoas. Temos que desenvolver um espi-
rito de compaixao com os que sofrem e ter um cuidado
especial com os pobres, deficientes, idosos, fugitivos,
solitarios.

Em vez de uma pura mentalidade de poder e de uma de-
senfreada politica do poder, na inevitavel concorréncia
deve dominar o mutuo respeito, o razoavel equilibrio de
interesses, a disposicao para o acordo e a consideragao.
Em lugar de uma insaciavel sede por dinheiro, prestigio
e consumo, deve ser reencontrado o sentido para a mo-
deracédo e a modéstia! Pois a sofreguiddo faz o homem

31



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

perder sua ‘alma’, sua liberdade, calma, paz interior, e das pelo nosso autor. Nossa pretensao é simplesmente
desta forma aquilo que faz dele uma pessoa humana recolher algumas das suas ideias fundamentais com o ob-
(KUNG, 1999, p. 398). jetivo de acrescentar, desde nossa realidade latino-ameri-

cana, elementos importantes para o desafio da constru-

.. R ¢ao de um ethos mundial.
4 Leonardo Boff'¢ e Hans Kiing: uma convergén-

cia de olhares
4.1 Ethos mundial

Neste capitulo, queremos fazer uma aproximagao

entre a reflexdo de Hans Kiing, que, ao longo de nosso
trabalho, fomos recolhendo, e a visédo de Leonardo Boff,
teblogo brasileiro, que desde outra realidade geopolitica
e social, tem um olhar sobre as mesmas questoes aborda-

No ano 2003, Leonardo Boff publica um livro inti-
tulado: “Ethos Mundial” tendo como subtitulo: Um con-
senso entre os humanos.

Talvez o aporte mais significativo de Boff seja o lu-
gar desde onde ele faz sua reflexao. De fato, ele reconhe-

16 Boff, Leonardo (1938 -) — Tedlogo catdlico brasileiro. Neto de italianos que migraram para o sul do Brasil no final do século 19, Leonardo Boff, ga-
roto ainda, com apenas 11 anos, partiu de sua cidade natal, Concérdia, com destino ao seminério de Luzerna, no Vale do Rio do Peixe (SC), certo
de que o seu futuro era o da fé. Fez estudos avancados em universidades de prestigio, como Wurzurburg, Lovaina e Oxford, doutorando-se em Teolo-
gia e Filosofia na Universidade de Munique, Alemanha, em 1970. Ficou conhecido pelos seus trabalhos sobre a Teoria da Libertacéo, acreditando
ser impossivel desvencilhar a libertacao pela fé da politica. No livro Jesus Cristo Libertador (1972), um dos primeiros grandes estudos feito a partir
da Teoria da Libertacéo, concorda com a ideia de que as teorias marxistas tiveram relevancia no atraso das sociedades de Terceiro Mundo. Seus
textos serviram de base para novas geragoes de tedlogos latino-americanos. Mas ao combinar a Biblia com a politica, desagradou as autoridades
eclesiasticas. Em 1984, como punigao pelo livro Igreja, Carisma e Poder (1981), no qual chega a criticar a prépria estrutura da Igreja, foi chamado a
dar explicagbes ao Vaticano, sendo condenado a um “siléncio obsequioso” por um ano, sendo proibido de se manifestar publicamente. Em 1992,
ao ser condenado novamente, o te6logo, batizado com o nome de Genézio Darci Boff, resolveu deixar a Ordem dos Frades Menores (os francisca-
nos), na qual ingressara em 1959, e pedir a dispensa do sacerdécio (foi ordenado padre em 1964). Atualmente, além de um grande tedrico da fé,
destaca-se como um idealista: cria e assessora Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), para as quais prega a luta por uma sociedade mais justa e
humana, na qual os pobres nao devem simplesmente aceitar a condicao de miséria como algo natural, mas agir em favor da justica social. Professor
emérito da Universidade do Estado do Rio de Janeiro, publicou mais de 70 livros. Disponivel em: http://www.netsaber.com.br/biografias/ver bio-
grafia_c_109.html. Acesso em 14 de junho de 2008.
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ce a extrema complexidade do tema e de encontrar um
denominador minimo que permita a convergéncia na di-
versidade, como garantir um consenso minimo entre to-
dos para conviver em paz e solidariedade. E preciso fazer
estas perguntas desde nosso lugar social, onde estao os
excluidos e destituidos da histéria. Dai que ele afirmara
que uma ética planetéria que ndo enfrenta a injustica so-
cial mundial e a alarmante injustica ecol6gica nao merece
o nome de ética planetéria. Dai que o texto “Ethos Mun-
dial” justamente contenha uma pretensao libertaria. Com
as proprias palavras de Boff: “O Ethos, traduzido em cui-
dado, cooperagao, co-responsabilidade, compaixao e re-
veréncia, salvard, ainda uma vez, a humanidade, a vida e
a Terra.” (2003, p. 10).

Para Boff, a causa principal da crise social se deve
a forma como as sociedades modernas se organizam no
acesso, producao e distribuicao dos bens da natureza e
da cultura, que é uma forma profundamente desigual. E
a raiz do alarme ecolégico reside no tipo de relagédo que
os humanos estabeleceram com a Terra e seus recursos:
relagao de dominio, de n&o reconhecimento de sua alte-
ridade, de falta de cuidado e respeito. Privilegiando a
vontade de poder e de estar sobre a natureza, e nao junto
dela, perdendo a consciéncia de uma grande comunida-

de bidtica, terrenal e césmica na qual o ser humano se
encontra inserido juntamente com os demais seres.

Importa, entretanto, reconhecer que o projeto da tecno-
ciéncia trouxe incontaveis comodidades para a existén-
cia humana. [...] Universalizou formas de melhoria de
vida (na saiide, na habitacao, no transporte, na comu-
nicacdo etc.) como jamais antes na histéria humana.
Desempenhou, portanto, uma funcéo libertadora ines-
timéavel. Hoje, entretanto, a continuagao desse tipo de
apropriacao utilitarista e antiecolégica poderéa alcangar
limites intransponiveis e dai desastrosos. Atualmente,
para conservar o patriménio natural e cultural acumula-
dos, devemos mudar. Se ndo mudarmos de paradigma
civilizatério, se nao reinventarmos relagbes mais bene-
volentes e sinergéticas com a natureza e de maior cola-
boracao entre os varios povos, culturas e religides, difi-
cilmente conservaremos a sustentabilidade necesséria
para realizar o projeto humano, aberto para o futuro e
para o infinito. Para resolver esses trés problemas glo-
bais — crise social, crise do sistema de trabalho e crise
ecolégica — dever-se-ia, na verdade, fazer uma revolu-
¢ao também global. [...] Partimos da hipétese de que
essa base deve ser ética, de uma ética minima, a partir
da qual se abririam possibilidades de solucéo e salvagao
da Terra, da humanidade e dos desempregados estru-
turais. [...] Urge uma revolucdo ética mundial (BOFF,
2003, p. 15-16).

33



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

Uma nova ética nasce de uma nova 6tica, diz este
autor, e essa nova 6tica se consegue mergulhando na ex-
periéncia do Ser, onde se percebe a profunda ligagao de
todo e ao mesmo tempo como todo esté religado a Fonte
originéria. Estas ideias mostram que ao falar de ética, de
ethos mundial, entram dimensées humanas antropolégi-
cas mais profundas. Nao estamos falando somente de
questoes de razéo, onde os seres humanos, utilizando seu
bom senso, sua capacidade racional fazem acordos, se-
nao que entram dimensdes mais profundas, afetivas,
espirituais, dimensbes que tem a ver com o ser.

Por outro lado, essa nova ordem ética deve en-
contrar outra centralidade.

A ética da sociedade hoje dominante é utilitarista e
antropocéntrica. O ser humano é o centro e estima que
tudo se ordena a ele. Considera-se senhor e patrédo da
natureza, que esta ai para satisfazer suas necessidades e
realizar seus desejos. Tal postura de base leva a violéncia
e a dominagao dos outros e da natureza. Nega a subjeti-
vidade de outros povos, a justica as classes e o valor in-
trinseco dos demais seres da natureza. Nao percebe os di-
reitos dos outros e menos ainda que esses direitos nao se
aplicam apenas ao ser humano e aos povos, mas tam-
bém aos demais seres da criagao. Ha um direito humano
e social como ha um direito ecolégico e cosmico. Nao te-
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mos direito de destruir o que nés mesmos nao criamos. A
nova ordem ética deve encontrar outra centralidade.
Deve ser ecocéntrica, deve visar o equilibrio da comuni-
dade terrestre. Uma tarefa fundamental consiste em refa-
zer a alianca destruida entre o ser humano e a natureza e
a alianca entre as pessoas e povos para que sejam aliados
uns dos outros em fraternidade, justica e solidariedade. O
fruto disso é a paz. E a paz significa a harmonia do movi-
mento e o pleno desabrochar da vida (cf. BOFF, 1993, p.
33-34).

Algumas linhas acima, destacamos que, quando
se faz referéncia ao ethos mundial, entram em jogo ele-
mentos antropolégicos e ndo somente acordos racionais.
Dai o papel fundamental das tradigdes culturais e religio-
sas na hora de aportar para a elaboragao das bases dessa
ética comum para todos. Quando pensamos em uma éti-
ca ecoldgica, sdo importantes certas tradigdes culturais
como o budismo e o hinduismo, no Oriente, Sado Francis-
co de Assis, Shopenhauer, Albert Schweitzer e Chico
Mendes, no Ocidente, todos eles desenvolveram uma éti-
ca da compaixao universal, sequndo Boff. Uma ética
ecoldgica intenciona a harmonia, o respeito e a venera-
¢ao entre todos os seres, e nao a vantagem do ser huma-
no. Tudo o que existe merece existir e coexistir pacifica-
mente. O principio norteador desta ética é: “bom é tudo
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0 que conserva e promove todos os seres, especialmente
os vivos e, dentre os vivos, os mais fracos; mau é tudo o
que prejudica, diminui e faz desaparecer os seres”. Etica
significa a “ilimitada responsabilidade por tudo o que
existe e vive”.

O bem supremo reside na integridade da comuni-
dade terrestre e césmica. Ela nao se resume ao bem co-
mum humano. Ela inclui o bem da natureza. E como a
natureza esté envolvida numa teia universal de relacoes
(energias universais da micro e da macrorrealidade), o
bem comum sera também césmico. Nao estamos apenas
diante de uma sé Terra. Mas de um s6 cosmos, com to-
dos os seus corpos, particulas e energias, constituindo
uma Unica comunidade interdependente.

Assim, é nesse nivel da ética que se revela a singu-
laridade deste ser da natureza que é a mulher e 0 homem.

E dentro desse conjunto, como um ser mais que
participa é que o ser humano e sé ele na criacéo se consti-
tui num ser ético. Isto significa: sé ele se faz responsavel,
s6 ele da uma res-posta (de onde vem responsabilidade)
a pro-posta que vem da criacao, pois ser humano e cria-
¢do se encontram frente a frente. Este cara a cara pode
traduzir-se numa acolhida ou numa rejeicdo. Pode surgir
uma alianga e podem fazer-se aliados de um projeto
comunitario de subsisténcia e vida.

Talvez aqui esté o papel especial do ser humano ja
que s6 ele pode pesar os proés e os contras, entender a po-
sicao do outro, assumir o lugar dele e entender os seus le-
gitimos interesses; s6 ele pode sacrificar-se por amor ao
outro, defendé-lo, oferecer-lhe o ombro, mesmo que isso
possa significar reniincia e até prejuizo pessoal. Mas tam-
bém s6 ele pode dizimar, destruir e poér em perigo todo o
sistema planetério.

Como ser ético, ele se faz sujeito da histéria; pode reali-
zar-se ou frustrar-se; sé ele pode ser tragico ou feliz. E
junto com ele, pode carregar o destino do Sistema
Terra.

O ser humano vive eticamente quando renuncia estar
sobre os outros para estar junto com os outros. Quan-
do se faz capaz de entender as exigéncias do equilibrio
ecolégico, dos seres humanos com a natureza e dos se-
res humanos com os outros seres humanos, e quando,
em nome do equilibrio, impoe limites a seus proprios
desejos. Ele nao é apenas um ser de desejos. Somente o
desejo torna-o egoista ou mimético. Ele é muito mais,
pois é também um ser de solidariedade e de comunhéo.
Quando assume a funcao/vocacao de administrador
responsavel, de anjo da guarda e de zelador da criagéo,
entao ele vive a dimensao ética inscrita em seu ser.

Como se depreende, pelo caminho de uma ética ecol6-
gica, fundada no respeito a alteridade, na acolhida das
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diferencas, na solidariedade e na potenciagao da singu-
laridade, deixa-se para trés o paradigma utilitario domi-
nante que tantas ameacas traz a vida e a paz entre os
seres da natureza. Esse caminho nos conduz a uma eta-
pa mais alta da reflexao e do compromisso (BOFF, 1993,
p. 36).

Boa parte do texto “Ethos Mundial”, Boff dedica
para fazer uma andlise das diferentes “argumentacoes
éticas” e como, a partir de cada uma delas, poder fazer
uma universalizacdo do discurso ético que tente dar res-
posta as trés questdes globais: a social, a do desemprego
estrutural e a ecolégica. Ele considera que atualmente
seis sdo as principais formas de argumentacao que ofere-
cem uma eventual base para uma ética planetéaria: o utili-
tarismo social; as éticas do discurso comunicativo e da
justica; a ética baseada na natureza; a ética enraizada nas
tradigoes religiosas da humanidade; a ética fundada no
pobre e no excluido; a ética fundada na dignidade da
Terra.

Nao pretendemos aqui desenvolver estes assun-
tos, senao simplesmente sinaliza-los como parte da obra
de Boff e que tem a ver com o assunto central de nosso
estudo, mas que, por razbes de tempo e abrangéncia,
nao vemos oportuno determo-nos, assim como também
nao podiamos deixar de cita-los.
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Quando Boff faz referéncia a Etica Mundial fun-
dada nas tradicoes religiosas, cita a contribuicao de
Hans Kiing, sendo ele nosso autor principal onde foca-
mos este trabalho, nao podemos passar sem recolher as
apreciagdes de Boff sobre o aporte de Kiing para o ethos
mundial.

Boff considera Hans Kiing como o promotor mais
proeminente da reflexao sobre a urgéncia de um consen-
so ético minimo, para uma sociedade mundial, para uma
politica e economia mundial.

A contribuicdo de Hans Kiing tem sido inestiméavel e,
no conjunto das propostas mundiais, € uma das mais
sensatas e factiveis. Como se depreende, essa ética cria
a atmosfera adequada para balancearmos os trés pro-
blemas globais que colocamos como os desafios emble-
maticos para um consenso minimo: o social, o ecoldgico
e o do trabalho. Essa proposta cria a sensibilidade para
colocar no centro das atencoes humanas tais questoes, e
nao como se fez hoje em dia na globalizacdo econémi-
co-financeira, na qual a centralidade é ocupada pela
economia, pelas taxas de juros, pelos niveis de inflagao,
pelos indices de crescimento material e pelas oscilagoes
das bolsas de valores (BOFF, 2003, p. 64).

E agora, para concluir esta primeira parte do ethos
mundial segundo Boff, uma palavra acerca da ética fun-
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dada no Pobre e no Excluido, que hoje séo grandes por-
¢oes da humanidade que se encontram nessa situacao.
Para Boff, o manifesto Comunista de 1848 e a teologia
da libertagao do Terceiro Mundo constituem monumen-
tos éticos de primeira grandeza, originados pelo protesto
contra a miséria e pela solidariedade para com os misera-
veis. O pobre ndo como categoria econémica, senao
aquele que constitui uma grandeza antropoldgica: ele
tem um rosto, que se desvela irredutivel e provocador.
Ele grita: “Socorro!” Escutar a voz do outro é mostrar
consciéncia ética. Segundo Enrique Dussell”: "A cons-
ciéncia ndo é tanto um aplicar os principios ao caso con-
creto, mas um ouvir, um escutar a voz que interpela a
partir da exterioridade, do além do horizonte do sistema
[...]” (DUSSEL, apud BOFF, 2003, p. 67).

4.2 Etica do cuidado

Quase todos os sistemas éticos elaborados no Oci-
dente pagam um pesado tributo ao logocentrismo, o lo-
gos grego e o cogito cartesiano que se encontram nos fun-
damentos da nossa cultura. Isto a pesar que a evolucao
do pensamento filoséfico e o préprio processo histérico

vieram a mostrar que a razdo nao explica nem abarca
tudo.

A experiéncia-base da vida humana é o sentimen-
to, o afeto e o cuidado. Nao é justamente o logos senao o
pathos. Pathos é a capacidade de sentir, de ser afetado e
de afetar.

A primeira relacao é sem distancia, de profunda passivi-
dade ativa: sentir o mundo, os outros e o0 eu como uma
totalidade una e complexa, dentro do mundo, como
parte dele e, todavia, vis-a-vis com ele, como distinto
para vé-lo, pensé-lo e moldé-lo. Fundamentalmente, é
um estar com e nao sobre as coisas, é um con-viver den-
tro de uma totalidade ainda n&o diferenciada (BOFF,
2003, p. 80).

O pathos néao se opde ao logos, o sentimento é
uma forma de conhecimento, de uma natureza diversa,
engloba a razdo, mas a transborda por todos os lados.
Hoje se fala da inteligéncia emocional, onde se considera
o sentimento e a afetividade (pathos) uma dimenséo ba-
sica do ser humano, primeiro sente o coracdo, somente
ap6s reage o pensamento. Projeto de Etica Mundial: uma
moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana.

17 Enrique Dussel (nascido em 1934), teélogo, filésofo e historiador argentino, que vive atualmente no México. Ele faz uma desconstrucao dos discur-

sos éticos vigentes.
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Traducdo de Haroldo Reimer. 2. ed. Sdo Paulo: Pauli-
nas, 1998.

O conhecimento pelo pathos se d4 num processo
de simpathia, ou seja, de identificacdo com o real, sofren-
do e se alegrando com ele e participando de seu destino.
O homem arcaico vivia uma unido mistica com todas as
realidades, tinha uma uniao umbilical que o ligava a
tudo, tinha um sentimento de pertenca e parentesco uni-
versal, pelo qual um respeito e veneragéo para com todos
os elementos, para com a Terra como a Grande Mae.

Com a modernidade e a primazia da razao, isso fi-
cou obscurecido, e é uma procura da nossa época recu-
perar esse acordo perdido.

Ainda recuperando essa dimensdo, ja seria um
grande passo, néo seria suficiente. O importante é trans-
formar esse pathos num projeto histérico que englobe a
tradicao do logos, para salvar a humanidade e a Terra.

Da combinacao de cabeca e coracéo, logos e pathos
de maos dadas, nascera o cuidado.

Nas palavras de Boff, o ser humano é fundamen-
talmente um ser de cuidado mais que um ser de razdo e
de vontade. E a forma como ele define o cuidado: é uma
relacdo amorosa para com a realidade, com o objetivo de
garantir-lhe a subsisténcia e criar-lhe espaco para seu
desenvolvimento (2003, p. 82).
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Podemos constatar que, em tudo, os humanos co-
locam e devem colocar cuidado: na vida, no corpo, no
espirito, na natureza, na salde, na pessoa amada, em
quem sofre e na casa. Sem cuidado, a vida perece.

Talvez ai radique a base de uma ética do cuidado,
ja que o cuidado parece ser uma dimensao essencial do
ser humano a qual esté intimamente ligada a vida.

A ética do cuidado é seguramente a mais imperativa nos
dias atuais, dado o nivel de descuido e desleixo que paira
como uma ameaca sobre a biosfera e o destino humano,
objeto de crescentes alarmes dos grandes organismos
ecolégicos mundiais (BOFF, 2003, p. 82-83).

O cuidado provoca preocupacao e faz surgir o
sentimento de responsabilidade, o cuidado fundamenta
a primeira atitude ética fundamental capaz de salvaguar-
dar a Terra como sistema vivo e complexo, proteger a
vida, garantir os direitos dos seres humanos e de todas as
criaturas, a solidariedade, a compaixao e o amor.

Boff chega a afirmar o seguinte: que o futuro do
planeta e da espécie homo sapiens/demens depende do
nivel de cuidado que a cultura e todas as pessoas tiverem
desenvolvido (2003, p. 86).

Leonardo Boff dedica uma obra inteira para tratar
este tema do cuidado: “Saber cuidar”, livro publicado em
1999, onde faz um estudo detalhado e profundo do cuida-
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do desde distintos pontos de vista. Ai mostra a ligacéo pro-
funda dessa dimensao profundamente humana com a
possibilidade de uma construcao de uma ética planetéria.

Desenvolve termos anélogos como a ternura vital,
a caricia essencial, a cordialidade fundamental, que sao
qualidades existenciais, ou seja, formas de estruturacao
do ser humano naquilo que o faz humano. Ele chama o
cuidado de artesdao da nossa humanidade. (cf. BOFF,
1999, p. 118-121).

Vale a pena escutar com a forca como Boff descre-
ve esta realidade humana quando diz: “O cuidado impri-
miu sua marca registrada em cada porcao, em cada di-
mensao e em cada dobra escondida do ser humano. Sem
o cuidado, o humano se faria inumano (1999, p. 190).

Hoje assistimos a crise do projeto humano, senti-
mos a falta clamorosa de cuidado por toda parte. A méa
qualidade de vida, a penalizagéo da maioria empobreci-
da da humanidade, a degradacao ecoldgica e a exalta-
¢éo exacerbada da violéncia. Hoje mais que nunca o cla-
mor porque essa dimensao humana acorde novamente
com forca em nés, em nossos povos, em nosso mundo...
em nés seres humanos...

Concluimos este capitulo fazendo nossos os pré-
prios desejos e suplicas de Leonardo Boff:

Que o cuidado aflore em todos os ambitos, que
penetre na atmosfera humana e que prevaleca em todas
as relacoes! O cuidado salvaré a vida, fara justica ao em-
pobrecido e resgatara a Terra como pétria e matria de to-
dos (BOFF, 1999, p. 191).

Conclusao

A humanidade pés-moderna necessita de
valores, objetivos, ideais e uniées comuns.
(KUNG, 2001, p. 58)

Na conclusao, queremos destacar o que foi o ful-
cro desse estudo, os conceitos norteadores em que Hans
Kiing se baseou para fazer a tessitura da proposta de um
Ethos Mundial como uma possibilidade de um conviver
em sociedade.

Os impactos que sua obra ocasionou, acarretan-
do, inclusive a perda da “licéncia docendi” néo fizeram
arrefecer suas conviccoes. Pelo contrario, agiram como
um estimulo e ao mesmo tempo, um desafio para que
continuasse aprofundando seus estudos e suas reflexdes.

Vemos isso traduzido e concretizado nos conceitos
norteadores. Eles representam a sintese dessa jornada.
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Ao eleger:

» Ethos e Consenso Etico — o faz considerando a
diversidade de culturas, religides, sociedade.
Nao ha como considerar essas questoes centrais
na busca de um “ethos” que possa expressar
essa gama de diversidades e que possa ter uma
representacéo simbdlica, suficientemente forte,
que coloque “o direito fundamental a vida, ao
justo tratamento, a integridade corporal e psi-
quica como sendo o fim para o qual o ser huma-
no deve voltar-se cotidianamente.

Paz: o autor chama a atencéo para o papel fun-
damental das religides na medida em que as reli-
gides contribuem na dimensao de profundidade,
nao raras vezes, no protagonismo de conflitos.
[sso podemos atestar pelas acbes que conduzem
a guerra onde o fundamentalismo se faz presente.
Politica com responsabilidade: o esforco de
Hans Kiing no sentido de demonstrar a necessi-
dade de que se retome a politica enquanto uma
prética ética. Essa prética vai se refletir entre ou-
tras coisas na economia e esta ligada intima-
mente ao desejo de poder, de dominio, de man-
do por parte daquelas nagoes que adotam uma
ética de resultados, tao somente.

v

v

» Economia com responsabilidade — onde a busca
de um mundo mais humano, em que principios
fundamentais para um viver com dignidade de-
veriam ser respeitados.

Observa-se, portanto, que héd um encadeamento
entre os quatro conceitos norteadores onde ao falar sobre
um, nao ha a possibilidade de excluir os demais. Poderia-
mos, afirmar que temos apenas uma divisao didatica for-
mal, pois esses conceitos formam uma unicidade.

Ao finalizar, desejo expressar que muitas sao as
dadivas de um periodo de estudos acerca de uma proble-
matica especifica. Nao déa para concluir uma experiéncia
de estudos sem registrar positivamente a satisfacao de tri-
lhar o mundo das letras com o objetivo de compor um
texto. Porém a expectativa nao cessa, pois, com a dedi-
cagao dispensada nos estudos, também se aprende e se
adquire o prazer por cultiva-los mais ainda. O maior ga-
nho é a consciéncia da possibilidade infinita de sermos
melhores na producao dos proximos textos.

Ao iniciar a Teologia, nao imaginava o quanto
este assunto escolhido “Hans Kiing e sua obra” teria inte-
resse para mim e como possibilitaria um retorno ao mun-
do cientifico do Direito, apés tantos anos envolvida na
experienciacao pastoral.
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