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Cadernos Teologia Puablica

A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a excluséao socioeco-
némica de imensas camadas da populacao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.



Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana

Anténio Cechin

1. Introducao

No més de julho de 1968, Dom José da Costa
Campos, da diocese de Valenga, Estado do Rio de Janei-
ro, como bispo responsavel pela Catequese na CNBB,
convocou, para uma reuniao, as Equipes Regionais de
Catequese do Brasil e os Institutos Superiores de Pastoral
Catequética (ISPACs) que ja existiam em diversos Esta-
dos da Federacdo. A reuniao aconteceu na sede do
ISPAC do Rio. A ordem do dia era a preparacao para a
participacdo brasileira na “Semana Internacional de Ca-
tequese” a se realizar na cidade de Medellin, Colémbia.

A Semana Internacional de Catequese costumava
reunir os grandes nomes da catequese universal. O local
de sua realizagao obedecera a um rodizio de continentes.

Depois da primeira Semana Internacional em Eichstadt,
na Europa, passou para a Africa, Asia, Oceania e em
quinto lugar aconteceria na América Latina, continente
com o maior nimero de cristaos catdlicos do mundo.
Dom Larrain e Dom Hélder, a frente do Conselho Epis-
copal Latino-americano (CELAM), quando souberam da
intencdo da coordenagao da Semana Internacional de
realizar um Encontro de Catequese em nosso continente,
fizeram-no coincidir com a preparagao imediata para a
Assembléia Episcopal de Medellin. Melhor, queriam
aproveitar a reuniao dos especialistas em Catequese do
mundo inteiro para uma espécie de prévia no estudo da
missao fundamental da Igreja que é a Evangelizagao.
Sabedores da responsabilidade que tinhamos, em
nossa reuniao preparatéria do Rio, tivemos a competente
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assessoria do te6logo Hugo Assmann, entéo professor do
Instituto de Catequese de Sao Paulo. Depois de uma se-
mana de aprofundada reflexdo sobre uma Catequese
contextualizada para a América Latina, foi escolhida nos-
sa delegacado para a Semana Internacional. Entre os no-
mes lembro, estavam: os bispos Dom José da Costa
Campos de Valenca, Estado do Rio, e Dom Anténio Fra-
goso, de Crateus, no Ceara; o teblogo Hugo Assmann, os
biblistas Carlos Mesters e Wolfgang Griien, o Padre Hugo
Paiva, diretor do ISPAC do Rio, e o Pe. Nereu Meirelles,
Secretério Nacional de Catequese.

Como havia um sé titulo e uma sé contribuicao es-
crita a ser apresentada pelo Brasil nesse simpdsio interna-
cional, coube a mim apresentar aquilo que idealizdvamos
ser uma Catequese tipicamente latino-americana, com
base em nossas incipientes experiéncias pés-Vaticano II.
Nossas premissas tiveram que ser apresentadas sob o ti-
tulo previamente estipulado para o Brasil: “Orientacoes
gerais para a elaboracao de material catequético”.

Esse trabalho dos catequistas do Brasil é que nés
passamos a designar como CATEQUESE LIBERTADORA.

Néo foi facil darmos o titulo de cidadania para
nossa Catequese. Hugo Assmann, nosso teélogo maior,
teve o papel principal no debate com os peritos europeus
no confronto com os métodos propugnados pelo velho
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mundo. Gracas a Deus, a medida que as discussoes fo-
ram avancando e os demais paises da América Latina
foram tomando conhecimento da Catequese Libertadora
proposta pelo Brasil, fomos constituindo maioria. Depois
de uma semana, estavam elaboradas as conclusoes que
foram integralmente aceitas pela ASSEMBLEIA DOS
BISPOS que se reuniu uma semana depois, no mesmo lo-
cal em que nds encerrdvamos nossa Semana Internacio-
nal e que se constituiu no documento oficial de Medellin
sobre a Catequese.

Nosso trabalho foi publicado em diversos paises
desde as Filipinas, passando pela India e pelos principais
paises europeus como Franga, Espanha, Italia, Alema-
nha, Suica e Bélgica.

O Instituto de Catequese de Paris, depois de ter
comecado a Semana Internacional nao aceitando nem
mesmo um inicio de abordagem sobre o “homem lati-
no-americano” sob o argumento de que n&o queriam um
encontro de “sociologia religiosa”, mas sim de Cateque-
se, aderiram ao cabo e ao término através de seu maior
expoente, o Padre Audinet, quando deu uma definicao
da Catequese dentro da nossa otica e que serviu para
tranquilizar a todos.

Um ano exato depois, a revista “CATECHISTES”,
em seu numero 79, de julho de 1969, em determinada al-
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tura da apresentacédo do nosso trabalho, esclarece seus
leitores europeus, menos afeitos a nossa realidade e a
nossa linguagem calcada em Paulo Freire, da seguinte
maneira:

Lés textes qui suivent qui donnent le meilleur dés études
pédagogiques et théologiques des latino-américains
pourront paraitre difficiles aux lecteurs. Il ne faudrait pas
cependant qu’une telle difficulté arréte le catechiste tant
il est vrai que la manne est abondante et que 'apport de
renouveau est indiscutablement immense.

On s’interroge sur la voie nouvelle de la catéchese, sur
les orientations et le sens de la théologie a I'heure
actuelle : peut-étre au travers de telles études peut-on
découvrir que la catéchése missionnaire est a un
tournant décisif et qu’elle le prend audacieusement .

Traducéo:

Os textos a seguir, que fornecem o que ha de melhor nos
estudos pedagdgicos e teolégicos dos latino-america-
nos, poderao parecer dificeis aos leitores. Nao pode
acontecer que semelhante dificuldade impeca ao cate-
quista de avancar sobre a sua leitura porque, na verda-
de, a riqueza que neles se esconde é abundante, e a
contribuicdo em termos de renovacdo é indiscutivel-
mente imensa.

Hoje a gente se pergunta a respeito do caminho novo da
catequese, sobre as orientacdes e o sentido da teologia

no momento atual: talvez, através de tais estudos, pos-
samos descobrir que a catequese missionéria estd numa
arrancada decisiva e que ela a assume com grande
audécia.

A velha Franga como “filha primogénita da Igreja”

se curvando diante do nosso salto qualitativo em termos
de CATEQUESE.

Nossa exposicao, em Medellin, desenvolveu-se da

seguinte maneira:

I. O homem em situacao na América Latina

» Fazemos parte do “Terceiro Mundo”: subdesen-
volvimento global com a consequente margina-
lizacao para a maioria da populacéo.

» O subdesenvolvimento global sé pode ser en-
tendido dentro do conjunto das relacoes inter-
nacionais sécio-politica-econdémico-cultural. Nes-
se conjunto de relacoes é que encontramos as
causas determinantes dessa situacao.

» O homem latino-americano acha-se tolhido em
sua realizacao pessoal e social, e também em
seu dinamismo criador.

» Os cientistas sociais sdo unénimes em afirmar
que tal situacao s6 pode ser corrigida através de
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uma RADICAL mudanga de estruturas. S6 assim
podera haver uma abertura para um autodesen-
volvimento nacional.

» Dentro dessa situagéo, os cristaos tém uma mis-
sdo histérica a cumprir entre as forcas de arran-
cada para a mudanca, missao de “libertacédo dos
cativos”.

» A Catequese, ao tomar consciéncia do fato, sen-
te necessidade de refontizar-se numa teologia
que tenha presente este homem, para poder
adotar uma pedagogia realista que ajude o cate-
quizando numa auténtica leitura dos “Sinais dos
Tempos”.

II. Algumas referéncias teolégicas

Historia da Salvacao Geral e Histéria da Salvacdo Parti-
cular

Toda a histéria humana, em seus mais de 600.000
anos de “homo sapiens”, é a histéria da salvacéo geral.
Tudo deve ser visto como um UGnico designio salvifico de
criagao e redencgao em Cristo, cujo mistério é onipresente.
O Povo de Deus é em primeiro lugar a humanidade inteira.
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A histéria da salvacdo particular, num continuo
[srael-Igreja, é servico no mundo e para o mundo.

O absoluto do cristianismo nao pode ser visto
triunfalisticamente numa “Igreja necesséaria para a sal-
vacao”. Ela nao é necesséria para que os outros come-
cem a ter verdade e graca. Essas lhes séo possiveis sem
a Igreja. A missao da Igreja é a de ser sinal de referén-
cia, sinal elevado, “sacramento”. Se é exato chamar a
Igreja de “humanidade consciente” (Congar), deve-
mos saber que antes de tudo ela deve ser humanidade,
isto €, presencga transformadora do mundo. A missao
da Igreja estd em “ser mais”, ser sinal. Este “ser mais”
da Igreja no mundo, se olharmos historicamente o ca-
rater da Igreja no mundo, se olharmos historicamente o
carater original do judeo- cristianismo, deve revelar-se,
sobretudo, no “ser para frente”, na arrancada de Exo-
do constante.

A originalidade do judeo-cristianismo e sua missdo

Face as demais religides, o judeo-cristianismo tem
sua originalidade na Historicizacdo da Salvacdo; no fato
de a salvagdo do homem né&o se processar numa forma
verticalista, através de uma relagédo a-histérica e acésmi-
ca com a divindade.
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As categorias essenciais da Biblia sao todas refe-
rentes a mudanca e a mobilidade histérica para frente:
Exodo, caminhada a luz das promessas, messianismo,
sair da sua pétria. Trata-se de uma “desinstalacao” cons-
tante. E a marca da missao de Abrado e Moisés; é a insis-
téncia fundamental dos profetas. Dai a importancia de
que se reveste o tema do deserto e do exilio. Quando o
povo de Israel cai na tentacao da instalacédo, os profetas o
recolocam na perspectiva de caminhada histérica.

A visao biblica de Deus é do Emanuel, um Deus que
caminha com o povo; um Deus de radical imanéncia na
temporalidade histérica. A sua transcendéncia reside no
fato de ser o “oculto”, o “maior”, o Deus a frente de nds nas
fronteiras do futuro histérico. Os profetas sdo os que léem
os apelos de Deus através dos fatos histéricos e politicos.

O Deus da Biblia é um Deus provocante, isto é,
que chama para frente na histéria. Ele exige uma cons-
tante fuga do mundo, no sentido de “fuga para frente” e
nao de “fuga para fora do mundo”. Ele exige uma ruptu-
ra do presente em direcao ao futuro. A visédo grega do
mundo (cosmos) era fixista, ao passo que a visao biblica
¢é dinémica.

A Biblia sendo profundamente antifixista é tam-
bém dessacralizadora. A profecia de envio para frente
dessacraliza as fixagcbes que pretendem objetivar e insti-

tuir Deus no passado. Deus nao estd na natureza, que
deve ser desdivinizada, mas estd no movimento histérico
de apropriacao da natureza, transformando-a num mun-
do evolutivo para o homem. O sagrado néo esta nas coi-
sas (férmulas, palavras, objetos), mas esta no movimento
de humanizacao da histéria pela dominacéo e transfor-
magao da natureza.

Conversdo ao Reino como conversdo a histéria em mo-
vimento

Nao somos chamados a nos convertermos para
um Deus “la em cima” e “la fora”, mas para o Deus da
Histéria da Salvacéo; nao ao Deus dos filésofos e dos sa-
bios, mas ao Deus de Abraao, de Isaac e de Jacé, ao
Deus da Encarnacéo em Cristo.

Ciristo inicia sua pregacao com o apelo para a con-
versao ao Reino “que vem”, iminente, imediato. Esse
Reino se instaura com o antncio da libertacdo dos cati-
vos (cf. Evangelho, Jesus na sinagoga de Nazaré). O
Evangelho é a Boa Nova para os escravizados e domina-
dos. E este antincio provoca a conversao para a revolu-
¢ao histérica como outrora no Egito.

Um traco essencial dessa historicidade concreta
do movimento judeo-cristao é a adesao e a inser¢cao no
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processo histérico de caminhada para frente, e nunca
alienacado da histéria. Tal adesao e insercéo se revestem
de dois aspectos:

» de um lado, a adesao ao processo histérico con-
creto e atual, na ruptura do hoje para o amanha,
na entrada no mistério da Passagem (Pascoa),
que Cristo realiza pela entrega até a morte. No
mistério Pascal, a realizacdo dessa Passagem
por Cristo tem conotacao histérico-politica.

» de outro lado, porém, a manutengao de aber-
tura do horizonte, isto é, o Reino ultimo e
definitivo.

Trata-se, pois, de insercao no Reino imediato e no

Reino definitivo; no aqui e agora, e com o horizonte sem-
pre aberto adiante de nds; imersao-conversao ao proces-
SO agora e re-jogo constante para frente, para um futuro
ainda maior em diregao ao futuro dltimo. O cristao é o
homem da revolucédo constante, que jamais se fixa numa
ordem pronta; vive “desinstalado”.

Conversdo a Deus na conversdo ao homem

A conversao ao Deus do Reino “quod instat”, que
¢é imediato e histérico, é evidentemente conversao ao
processo histérico humano. E aqui que se revela a forca e
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significacdo do paradoxo cristao da radical unidade do
amor de Deus e do amor do préximo. Deus é amado
quando se ama o préximo. Quebra-se a légica grega: “Ja
que Deus assim nos amou, devemos também nés amar a
Deus”, diria a l6gica grega. “Amar-nos mutuamente”, diz
Sao Joao (cf 1 Jo. 4/9ss.). Os exegetas nos explicam que
é precisamente contra a projecéo de Deus para fora da
Histéria que Sao Joao insiste: “Deus jamais ninguém viu,
quando nos amamos Ele permanece no meio de nés” (1
Jo. 4/12). Esse é o paradoxo de tremenda significacao:
para converter-se a Deus e aos apelos do Seu Reino, é
necessario converter-se, aqui e agora ao homem e a sua
histéria. E a luta de libertacdo do homem em que se obje-
tiva e materializa o amor de Deus (cf. Mateus cap. 25 — jui-
zo final).

Distincdo entre o cristdo e o simples humanista

O cristao é alguém:

» que elimina realmente toda fé num Deus a-his-
térico para levar a sério o préoximo como “lugar
em que se ilumina a sua existéncia humano-di-
vina” e como “ponto originario da sua experién-
cia de Deus” (K. Rahner).
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» descobre e adere ao Cristo aqui e agora. Este,
alids, é o primeiro sentido da expressao “Cristo
histérico”, isto €, Cristo na Histéria atual;

» a partir dessa adeséo radical ao préximo, o ho-
mem descobre a dimensao pessoal do encontro,
ja que o préximo levado a sério e que nos leva a
sério é o ponto originario de um mistério de co-
munh&o pessoal;

» a partir dessa descoberta (na vivéncia-compro-
misso) de um mistério interpessoal, o cristao
descobre o “Tu fundante”, o Terceiro implicado
nesse encontro, isto é, Deus como Deus pessoal;

» feita essa descoberta, adquire sentido olhar para
trés na histéria, para a cadeia testemunhal dos
fatos cristaos (tradicao) e descobrir a identidade
entre o Cristo atualizado aqui e agora no encon-
tro com os homens de hoje, e o Cristo de entao,
o Cristo que morreu e ressuscitou como homem
para os outros, revelando assim o mistério mais
profundo do homem que é o mistério do préprio
Deus em Cristo, como fundamento e possibili-
dade de todos os encontros humanos de com-
promisso reciproco;

O que importa notar é que todo Cristo a priori, an-

tes do acontecimento salvifico vivido na histéria, pode fa-

cilmente ser um Cristo pré-fabricado, possuido de ante-
mao, portanto anterior aos fatos, o que significa, pura e
simplesmente, nao real. Convém frisar que, a expressao
“Cristo histérico” tem dois aspectos: descoberta da sua
realidade histérica como mistério atual hoje e, — s atra-
vés disso — “memorial do Senhor”, a saber, descoberta de
sua historicidade de outrora.

» Mas héa ainda outro aspecto em que o cristao se
distingue do puro humanista, além do aspecto
frisado acima, da identificagao do Deus pessoal
em Cristo. Esse outro aspecto descobrimo-lo na
prépria ideia de Reino de Deus com seus dois
apelos: apelo imediato e apelo de constante
abertura para o Reino ulterior e definitivo. Isso
fornece um critério de mobilidade histérica, de
dinamismo constante, de antifixismo radical. O
cristao jamais deve confundir o Reino de Deus
com a revolucao, embora o Reino seja a prépria
dinamica constante da revolucdo em marcha.

Cristianismo e ideologia

A vista do exposto, o Cristianismo jamais deve,
pura e simplesmente, ser identificado com uma ideolo-
gia. Naturalmente — e convém muito frisa-lo — também
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nao pode ser identificado com a ideologia do “status
quo”, com a ideologia da ordem de dominagao existente.
“O Reino de Deus nao é deste mundo”, isto é, nao é fixis-
ta. De outro lado, porém, o Reino de Deus é também
apelo a que, sem identificacao fixista e fixadora, realmen-
te se assuma a ideologia entendida como arma de luta e
de mobilizagao histérica. Neste sentido, ideologia se tor-
na instrumento provisério da acao profética.

Cristianismo como movimento religioso e ndo como
religido

No sentido sécio-cultural do termo “religiao”, o
Cristianismo efetivamente é movimento religioso e néo
religiao. Tal definicdo tem profunda significagéo real.
Trata-se de superar o primado do aspecto institucional
que imobilizou durante séculos o cristianismo e o fez sa-
cralizador do “status quo”.

O cristao precisa viver sempre de novo uma ultra-
passagem da sua fé em Deus, quando Este — pela funcao
da expressao da prépria linguagem que “expressa” as es-
truturas dos fatos — tiver se transformado em idolo. Israel
nos da um exemplo neste sentido, mudando diversas ve-
zes seu modo de apelar a Deus e conservando nitida a
consciéncia de ndo dever ter imagens definitivas de Deus.
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Assim, por igual, o cristao deve sempre de novo viver um
momento irreligioso ou a-religioso, isto €, de ultrapassa-
gem da “religiao” como expressao sécio-cultural.

Devemos consequentemente fazer distincdo, prin-
cipalmente para o nosso contexto sécio-cultural de Amé-
rica Latina, entre “expressao religiosa” — de tendéncia fi-
Xista, retrospectiva — e “expressao de fé” — dinamica e
prospectiva.

Reino de Deus e estruturas do mundo

O Reino de Deus jamais se identifica com as estru-
turas do mundo, mas se insere e desenvolve nelas como
um processo. A nocao de processo nos permite visualizar
melhor o principio de Encarnagéo essencial ao Cristianis-
mo. A expressdo “consecratio mundi”, por exemplo,
pode ser entendida de um modo perigosamente reacio-
nério se alguém a entender como consagracao das estru-
turas existentes, como, alids, adverte Chénu (cf. “Peuple
de Dieu dans 1é monde”, col Foi vivante, Paris, 1965). No
entanto, é necessario entrar processualmente nessas
mesmas estruturas para poder rompé-las num jogo dina-
mico para frente.

A nogao de “cultura” que é um dos conceitos basi-
cos do método “psicossocial”, nao no sentido de “saber”
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simplesmente, mas no sentido sociolégico de acao do ho-
mem em relacao a natureza — é igualmente importante
neste contexto. Nas mais avangadas civilizagbes de
bem-estar, tipo USA, o homem pode ser objeto, em vez
de sujeito, no meio das estruturas. Ora, “fazer cultura” é
precisamente agir numa transitividade critica e criadora
sobre a “natureza”. E essa natureza, por estranho que pa-
reca, pode ser o imobilismo das dominagdes num mundo
supertecnificado no qual nao ha realmente processo cul-
tural de mudanca a servico do desenvolvimento integral
do homem como sujeito histérico.

A nocao de Reino de Deus como processo dindmico
no coracéo das estruturas é contraria a todos os imobilismos
e, portanto, profundamente histérico-revolucionéria. Eo
que acentuam com vigor os tedlogos e exegetas de hoje.

Proéximo-individuo e proximo-massas humanas

Ao cristianismo cabe acentuar vigorosamente a
conotacao personalista e dialogal da histéria humana. O
cristianismo faz isso a partir de um compromisso pessoal
(relacao eu-tu) levado a termos de experiéncia tao pro-
funda que tenha uma ressonéncia existencial falar num
Deus pessoal, descoberto como fundamento e exigéncia
indispensavel dessa dialogalidade fraternal.

Importa, no entanto, frisar que a visao personalista
da fé corre o sério perigo de ficar presa a microprocessos
de encontro interpessoal, sem chegar a verdadeira socia-
lidade do processo histérico. Cai-se, entdao, numa con-
cepcao de fé que possui apenas uma historicidade inicial,
mas que nao leva a sério o fato de que o encontro in-
ter-humano nao se processa através do olimpo de retas
intencbes, mas numa realidade estrutural ampla.

Ja nao dirfamos que hé perigo de individualismo
porque, ao se frisar que a fé é uma “alianca”, uma rela-
¢ao dialogal “eu-tu”, ja se ultrapassou a visao individua-
lista. Mas poderia ser que se permanecesse numa “priva-
tizagdo da fé”, vendo-se especialmente expressa nos
momentos de encontro a dois, na dialogalidade do casal,
nas horas de lazer e meditacao.

E contra a ameaca de semelhante privatizacao da
fé que se erguem as criticas sérias dos tedlogos mais aber-
tos ao social. Reconhecendo embora que fé é didlogo in-
ter-pessoal histérico, se néo se chegar a uma visao de ca-
racteristica “politica” da existéncia crista, o personalismo
teré ficado a meio caminho.

Levando a sério a histéria como macroprocesso,
encarando de frente o fenémeno da socializacéo, impor-
ta rever a teologia do amor ao préximo. O préximo néao é
meramente o individuo na sua dignidade pessoal. Sé es-
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taremos amando o individuo se o levarmos a sério em
seu amplo contexto histérico. Por isso surge hoje o tema
“massas-humanas-meu-préximo”.

Sobretudo no contexto do mundo subdesenvolvi-
do, onde se impde nitidas pré-condi¢des politicas para o
desenvolvimento poder desencadear-se, o tema do ma-
croprocesso histérico e do amor do préximo entendido
como amor as “massas-humanas” é urgente.

Num mundo que se socializa cada vez mais, so-
mos chamados a retomar o primado biblico do povo so-
bre o individuo. O préximo a conscientizar, ou melhor, a
levar a sua autoconscientizacéo, continua a ser evidente-
mente também o individuo em nome préprio e Unico,
com originalidade pessoal insubstituivel. Mas ha essa di-
mensao nova do préximo num mundo socializado. O
préximo sdo as massas. Nao ha possibilidade de ser pro-
ximo do individuo, sem ser o préximo das massas huma-
nas, na sua libertacdo, num processo histérico amplo e
global.

Reino de Deus e projeto revoluciondrio

O Reino de Deus nao é uma nova ordem histérica
que se possa planejar detalhadamente. O Reino de Deus
€ um processo, é a constante dindmica do processo hist6-
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rico. Como processo, precisamente nao coincide com
nenhum projeto, com nenhuma alternativa histérica con-
creta. Situa-se sempre dentro e sempre além. A revolucao
também é um processo antes de tudo. Mas ela, em seus
passos concretos, torna-se projeto e alternativa, por ve-
zes, a Unica alternativa a escolher plausivelmente. Todo
processo revolucionario sofre a tentacao de institucionali-
zar-se de tal forma a perder sua mobilidade processual.
Torna-se, entdo, uma espécie de “religiao”.

No plano das alternativas histéricas, ou seja, do
detalhamento dos projetos revolucionérios, o cristao nao
apenas se encontra numa tarefa comum com os ndo cris-
tdos que lutam pela libertacao dos “cativos do Egito”,
mas nao possui sequer “fontes proprias” para um projeto
cristao Gnico. Esta, neste ponto, no mesmo pé que os de-
mais homens: criar com perspicécia terrena o leque das
alternativas. Mas para optar, e aqui esta o ponto nevralgi-
o, o cristao possui um impulso mais radical: ele sabe, na
fé que é um apelo de Deus que estd em jogo. Assim o pas-
so volitivo da opcao revolucionéria, embora nao exista
um projeto revolucionéario préprio do cristianismo, rece-
be um impulso mais radical. Além disso, a ideia do Reino
imediato e, contudo, sempre aberto para frente proibe ao
cristao a identificacdo de qualquer projeto revolucionéario
concreto como o Reino em si. Essa abertura revoluciona-
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ria, essa transcendéncia constante dos apelos de Deus
sempre a frente de ndés constitui um dos aspectos
fundamentais da contribuicao cristéa a Revolugao: a sua
constante futurizacao.

O imobilismo religioso

Qual a razao de os cristaos, ao longo da histdria,
terem demonstrado tao poucas vezes aquela caracteristi-
ca que torna original o movimento judeo-cristdo: a dina-
mizacao da histéria? O que faz com que os cristéos se re-
velem normalmente sacralizadores do “status quo”?

Lendo a Biblia encontramos, ja no Antigo Testa-
mento, uma resposta inicial. O judaismo vetero-testa-
mentario caia sempre na tentacao de dar mais importéan-
cia a instalacao institucional do que aos apelos da alianca
messianica de marchar a luz das promessas de Deus,
rumo ao futuro. Toda tenséo dialética entre instituicao e
profetismo é reveladora neste sentido.

Na medida em que o cristianismo se transformou
em religido (no sentido sécio-cultural), dando énfase pri-
mordial aos aspectos institucionais e juridicos, em detri-
mento da agilidade e mobilidade profética, tornou-se
imobilista e reacionario. O grande passo da eclesiologia
do Vaticano Il estd em re-situar o primado do elemento

profético e carismatico em relagao ao institucional. O as-
pecto institucional é sempre necessario, mas deve
saber-se sempre provisério e secundério. A verdadeira
constante do cristianismo é sua dindmica profética.

Profetismo e dinamismo pascal do cristianismo

Do conservador existe uma definicao banal, mas
contundente: aquele que tem algo a conservar a todo
preco. Diz-nos Séao Paulo que Cristo nao foi conserva-
dor, nao julgou melhor reter avaramente sua prépria di-
vindade, mas aniquilou-se. Pascoa é passagem pela
morte, pela entrega total, para chegar a vida. O profetis-
mo é o apelo a superagdo do presente; é convite a
“krisis” (julgamento) e a ruptura da conversao (meta-
néia). Isso implica no abandono da prépria terrinha de
seguranca, & imagem de Abrado. E lancar-se no risco e
na inseguranca.

Dois sao os elementos dessa atitude profética: de-
nuncia (krisis, palavra julgadora) e gesto e acdo de rom-
pimento (praxis). Basta lembrar os profetas de Israel para
descobrir sempre e indissociavelmente os dois elementos
unidos. A pura dentincia pode ser uma forma sublimada
de alienacéo e falta de coragem histérica.

Sintetizando, importa frisar duas coisas:
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» o profetismo, como aspecto fundamental do
cristianismo, é a garantia de sua capacidade de
“passar”, isto é, garante sua dimensao pascal;
Os profetas costumam ter que assumir, na sua
propria vida, também dentro da Igreja, a tarefa
de dar o exemplo de entrega: de tradicao ime-
morial, os profetas sdo liquidados lenta ou trucu-
lentamente. Em geral “sdo perseguidos no tem-
plo e no pretério” (Casaldéliga). O mistério da
Cruz, como mistério profético da vitdria, é intei-
ramente essencial ao cristianismo. Nao, porém,
nos termos da visdo dolorista ou quase maso-
quista, mas na linha da pascalidade profética.
Uma Igreja que nao se despoja até a morte per-
deu sua “verve” histérico-dindmica.

v

III. Aplicacao das referéncias teolégicas a educa-
cao da fé

Constatacées retrospectivas

1. No passado, até ha pouco tempo, e hoje, ainda
em muitas areas, predominou na Evangelizacao a preo-
cupacado salvacionista: “temos que fazer os homens entra-
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rem no céu”. A consequente atitude de fé, em bases um
tanto minimalistas, ndo possui a caracteristica original da
fé judeo-crista: fé como ato e processo histérico. Além de
outras distorcbes, a pastoral salvacionista atribui um pri-
mado a preocupacdo “religiosa”, entendida como liga-
¢&o e enquadramento em préaticas institucionais e o con-
sequente sacramentalismo.

2. A insisténcia primordial sobre o aspecto institu-
cional de uma Igreja, instituida e credenciada para “sal-
var”, induzia necessariamente a uma concepcao bastante
tipica da prépria Mensagem Evangélica: “levar a Verda-
de”. A Verdade evangélica, nesse caso, é concebida
como um capital possuido em depésito, como um a priori
antecedente aos fatos da realidade.

3. A Biblia, os Padres, o Magistério, a teologia
eram vistos como “fontes” ou “repositérios” da Verdade
anterior aos fatos; ignorada a “fonte primeira” do préprio
processo histérico aqui e agora, nem se cogitava em ver
aquelas fontes repositoriais como simples referéncias
testemunhais de fatos vividos.

4. A primeira etapa da renovagdo catequética, que
vé chegar o seu fim, teve o mérito da melhoria da Mensa-
gem, tornando-a mais cristocéntrica, eliminando aspec-
tos secundarios, mitos e tabus, e explorando, além disso,
positivamente, uma renovacao metodolégico-técnica.
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Fundamentalmente, porém, permaneceu-se no primado
da Palavra sobre o Acontecimento.

5. Os documentos do Vaticano Il revelam ja sensi-
bilidade em relacéo a crise da Evangelizacao, louvam a
insercéo no processo histérico etc., mas continuam insis-
tindo preocupadamente sobre o destaque a dar a Palavra
tomada em si mesma.

6. A atividade catequética na América Latina, con-
forme recentes levantamentos, parece concentrar-se par-
ticularmente sobre as criangas e as rodas de ouvintes ja
formados em ligagao com os quadros institucionais atuais
(cf. levantamento do CERIS brasileiro).

7. As escolas e os Institutos de Catequese, nasci-
dos com certa espontaneidade em correspondéncia as
exigéncias de renovagao interna dos quadros institucio-
nais, numa espécie de funcionamento intraeclesiastico da
Lei que Parkinson enunciou para a economia de tipo fa-
miliar, se usufruiram de certos aspectos positivos, cairam
nos aspectos negativos da situacao descrita acima sob o
item 4. Em alguns deles, esboca-se com crescente evi-
déncia a necessidade de um passo além.

8. Em resumo: de falante, a Igreja progrediu para
“mais bem falante”, mas sobretudo ainda “igreja que
leva a Mensagem”. Os quadros da atividade catequética,
em defasagem em relacdo a outros setores, continuam

globalmente bastante marginais em relacao as urgéncias
do processo-histérico-revolucionario, e beneficiam-se
abundantemente dos restos da cristandade.

Alguns critérios para a ultrapassagem da crise atual

1. O processo histérico de libertacao e o processo
de Evangelizacdo devem ser vistos como indissociaveis,
formando um unico filao processual de acontecimentos
concretos, embora nao coincidam adequadamente; as-
sim como a histéria humana e a histéria da salvacao sao
indissociaveis, persistindo muito embora uma distingao.
E fundamental, em termos de encaminhamento e proces-
so, sublinhar essa indissociabilidade.

2. A exempilo de Ciristo (cf. Lc. 4/16-21), o Evan-
gelho deve ser anunciado como um acontecimento de i-
bertacdo dos cativos, uma alegre noticia para os pobres e
oprimidos. E no testemunho (préaxis) e antincio (Palavra)
de uma libertagao histérica, como outrora no Egito, que
se torna possivel fazer referéncia ao mistério maior desta
libertagao da escravidao: o estabelecimento concreto, em
acontecimentos histéricos, de uma participacao da vida
de Deus, numa alianca histérica (e nao verticalista e
a-histérica) com Deus.
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3. Em meio as urgéncias de desescravizacdo do
homem latino-americano, marginalizado do processo his-
térico em mais de 60% e condicionado por férreas domi-
nagdes de correntes da estrutura do “status quo”, o pro-
cesso de Evangelizagao é impenséavel como “Evangeliza-
cao pura”, o que de resto jamais € vélido, mas implica for-
cosamente na profecia (dentncia e préxis) de uma ruptura
estrutural de cunho revolucionério anticapitalista.

4. Como indissociavel do processo histdrico, e im-
plicando este, na atual situagao latino-americana, em
processo revolucionario, como pré-condicao a promo-
¢ao humana, entendida como desenvolvimento integral,
material e espiritual unidamente — a Evangelizacdo nao
se torna exaustiva e nem atinge seu desencadeamento
verdadeiro se permanecer no ambito de um microproces-
so de grupos ou pessoas isoladas.

5. A radical unidade do amor de Deus e do amor
do préximo (cf. Mat. 25; 1 Jo.4/9-123; etc.) num contex-
to de mundo cada vez mais solidario exige o desencadea-
mento de um processo histérico de emancipacao e de-
senvolvimento, ao qual se ligue o processo de Evangeli-
zacdo, que ultrapassa os individuos. Para tanto, importa
ver as proprias massas humanas escravizadas como
“nosso préximo” (Chénu).
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6. A conversao crista é encontro com o Cristo his-
térico no encontro histérico com os homens contemporé-
neos, numa inserc¢ao no solidario processo histérico. S6 a
partir do encontro com o Cristo presente neste compro-
misso reciproco adquire sentido a visdo retrospectiva so-
bre o Cristo de outrora (seus gestos e suas palavras), e
com o Cristo que se presentifica nos sacramentos da
Igreja.

7. Esta caracteristica de o ato e o processo de con-
versao crista serem compromisso histérico nao é aciden-
tal a fé crista, mas revela precisamente sua originalidade.
Quando lhe falta esta nota de pertenca histérica, que a
transforma necessariamente num ato “politico” (cf. J. B.
Metz), recai no nivel da simples fé religiosa, como a oca-
sionam também outras religides. Embora suficiente para
a salvacao individual, perde precisamente sua conotacéo
crista de fé histérica.

8. Assim como fé e religido, expressdo de fé e ex-
pressao religiosa devem ser distinguidas, embora nao se
excluam; deve ser frisado, como critério para a Evangeli-
zacao, que pertenca histérica ativa e pertenca eclesidstica
praticante nao coincidem e, por vezes, se distanciam
tragicamente.

9. Uma nogao minima da fé “que é necesséria
para entrar no céu”, com sua predominante nota institu-
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cional, ndo serve como ponto de referéncia para visuali-
zar o processo de Evangelizacdo. Para tanto, se requer
uma nocao de fé como processo de participacdo histori-
ca que elimine toda dicotomia entre experiéncia do
mundo e experiéncia do Deus vivo (cf. Ph. Roqueblo,
“Expérience du mundo: Expérience de Dieu?” Paris, Cerf
- 1968).

10. Numa Igreja em que a “religiao” (no sentido
sécio-cultural) predominou sobre a fé, importa dar-se
conta da dificuldade de encarar o processo de Evangeli-
zacao como indissocidvel do processo histérico. A ten-
déncia e a tentacao decorrente sao de identificar Evange-
lizacdo com o simples antincio de uma Palavra entendida
como um a priori pré-estabelecido.

11. As veiculagbes usuais das expressoes “fé impli-
cita” e “fé explicita” estao eivadas de um certo “nociona-
lismo” religioso de tipo intelectualista. Nao correspon-
dem a verdade do processo de comprometimento
histérico e, nele, da conversao ao Reino, nem servem
muito como instrumento operacional na Evangelizacao.

12. As nocbes, embora um tanto imprecisas e de
uso variado no Brasil, de “conscientizacdo”, “educacdo
de base” e “politizacdo”, dada a sua génese e uso entre
nés, parecem ricas de sentido para expressarem o enca-
minhamento processual da “Educagao da Fé”.

13. Os momentos vérios de ligacao explicita com
as grandes referéncias dogmaticas e os simbolos cristaos
que, numa transposicao atualizadora, podem ser deriva-
dos da Biblia, da Tradicao e do Magistério, devem partir
menos de uma pressa anunciadora do que da real resso-
néncia e significacdo dos mesmos no decurso do proces-
so histérico evangelizador. Nao desisténcia timida, mas
também né&o - e é a tentacdo maior — urgéncia verbalisti-
ca. Nao apenas o contexto global da secularizacao cres-
cente, com sua expressao secular de verdades evangéli-
cas, mas, sobretudo, o concreto das situacoes histéricas
desafiadoras que obrigam a uma constante re-instaura-
¢do da linguagem evangelizadora, com a qual se
profetiza o sentido dos acontecimentos na perspectiva
dos “sinais dos tempos”, como apelos de Deus.

14. Herdeiros de uma cultura centrada e fixada
nas palavras, no gosto da verbosidade orgulhosa de uma
posse da verdade anterior aos acontecimentos, devemos
cumprir um esforco para devolver toda a dignidade a Pa-
lavra. A Palavra é, ao mesmo tempo, acontecimento e
expressao verbal. Devemos aceitar com alegria, sem fal-
sos pavores, os desafios que hoje se erguem contra o
anuncio verboso da parte das teorias da linguagem (es-
truturalismo, transformacionismo, linguistica etc.). As
nossas palavras mortas, quando ndo servem para uma
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decodificacéo conscientizadora da realidade, e a criacao
de uma transitividade criadora do homem como sujeito é
bom que as reconhecamos como mortas. A Palavra de
Deus, que se fez até Carne, é Vida. E vida que se comuni-
ca. Da vida nao se fazem simples comunicados.

15. A Palavra evangelizadora, como conscientiza-
cao da Vida presente de Deus, é essencialmente processo
dialogal e comunicacéo dos homens entre si. E Igreja é a
reciprocidade dos apelos mutuos, convocacao e comu-
nhao fraterna. Por ai vemos a importancia da doutrina
conciliar de que a Evangelizacao é ato de Igreja, que
emerge e se instaura no processo histérico dos homens
que se libertam e convocam para a fraternidade. Senao
néao teria sentido definir-se a Igreja como “sacramento da
unidade”.

16. J& que Evangelizacdo nao consiste simples-
mente em superar uma espécie de analfabetismo religio-
so — como cultura popular é muito mais que simples alfa-
betizacao — parece aconselhdvel o emprego crescente de
métodos de convivio e comunicacdo que signifiquem o
esvaziamento consciente de nossos métodos de “evange-
lizagdo” com suas manifestagbes ostensivamente pala-
vrescas. O evangelizando deve tornar-se o agente de sua
evangelizagdo, assim como é o sujeito de sua decisao de
inserir-se no processo histérico. O evangelizador é sim-
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ples colaborador. Deve surgir assim uma identificacao
crescente entre o contetido e o processo de Evangeliza-
¢do (N.B.: aluséo evidente ao método “psicossocial” de
Paulo Freire).

17. De tudo isso resulta a nova figura do evangeli-

zador ou catequista, que deve ser:

» uma pessoa inserida no processo histérico da
Comunidade;

» uma pessoa que serve a Comunidade para que
ela atinja maior consciéncia e explicitagdo das
dimensbes de libertacéo e construgao em Ciristo,
numa dimensao de abertura para o definitivo que
néao se atinge aqui; de abertura para uma intimi-
dade sempre maior que lhe serd revelada: de
abertura para uma integracao que se manifestara
plenamente quando “Deus for tudo em todos”.

18. Entendendo Evangelizacdo como uma comu-

nh&o que cria ato de Igreja e instaura a unidade liberta-
dora dos homens entre si, vendo-a como um processo de
decodificar a escraviddo (pecado e morte) e a libertacao
(salvagéo e graca) contidas na realidade concreta das si-
tuacoes existenciais desafiadoras, adverte-se contra o pe-
rigo de nao levar a sério o ponto de partida antropolégico
da Evangelizacao (cf. “Gaudium et Spes” e “Ad gentes”).
Semelhante perigo consiste em dar-se por satisfeito em
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usar, “estando por fora”, casos pretensamente tirados da
realidade a mero titulo de exemplificagdo ou como meras
comparagoes tedricas; importa inserir-se na problematica
viva e, participando nela, possibilitar ao homem a
discussao corajosa de seus problemas.

19. Se o Evangelho, como alegre noticia e Boa
Nova concreta, s6 se incorpora ao homem experimental-
mente, existencialmente; se a significacdo real de uma
palavra acerca do sentido da vida sé é vivenciada na cap-
tagao (conscientizagao) das relagées de dominagao e li-
bertacao (pecado e salvagao); se “conhecer”, no sentido
biblico, especialmente em S&o Joao, é ser a realidade co-
nhecida e interferir transitivamente nela — conclui-se que
nenhuma evangelizacdo, quanto ao método e quanto ao
contetido e expressao verbal, pode ser pensada inteira-
mente em fase anterior ao seu processo.

20. Vista nesse contexto, a catequese é uma refle-
xao da comunidade, a luz da fé, do seu proprio processo
histérico. E Cristo presente na Comunidade que revela o
homem ao homem (Gaudium et Spes).

21. Dentro dessa visao de Evangelizacao, avulta
sobremodo a necessidade de perceber a importéncia dos
meios de comunicacdo de massas, como um dos fatores
fundamentais de aceleracéo ou retardamento do proces-

so histérico. Torna-se absolutamente necessario refletir
em pequenos grupos sobre o contetido veiculado por es-
ses meios.

22. Se Evangelizacao é sempre muito mais um ato
de instauracdo do Mistério da Igreja, um ato de Igreja, do
que acéo de um evangelizador, prevé-se: de um lado, a
pluriformidade de situacoes evangelizadoras e, dai, um
pluralismo na evangelizacdo, correspondente a uma am-
pla pluriformidade de tomada de corpo histérico da ecle-
sialidade, nao excluidas as formas secularizadas; de outro
lado, e com especial urgéncia no mundo subdesenvolvi-
do, a importancia evangelizadora de grupos eclesiais pro-
féticos (novamente: profecia como dentincia e praxis), a
semelhanca dos grupos proféticos do Antigo Testamento,
como pontos de emergéncia e revelacao das situagoes
histéricas desafiadoras, como “sinais dos tempos” de
maior vigor messianico.

23. Por fim, parece pouco provavel que as institui-
¢oes eclesiasticas atuais de tipo demasiado imobilista
(por exemplo pardquias, especialmente nas grandes ci-
dades) se prestem como concretizacao e manifestacao do
“ato de Igreja”, de significacao evangelizadora no sentido
acima conferido a esta expressao.
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Tomada de consciéncia fundamental

A luz dos tépicos acima, parece chegada a hora
para uma séria tomada de consciéncia para um desloca-
mento de eixo na concepc¢éo e execucao do processo de
Evangelizacéo. A etapa de melhoria da Mensagem, como
a priori ao processo histérico, parece ter exaurido suas
virtualidades. Prosseguir simplesmente nela significaria
fixar-se num pastoralismo intraeclesiastico e situar a Igre-
ja em face do mundo, em vez de concebé-la como sacra-
mento da unidade libertadora e salvadora dos homens
que emerge do mundo. Doravante serd necessério tirar
as consequéncias da indissociabilidade entre processo
histérico e processo de Evangelizacao.

Sintetizando tudo o que dissemos até aqui, assim
poderiamos narrar o ato de catequese:

“Uma Comunidade Eclesial de Base se retine e re-
flete sobre o seu préprio processo histérico. Do micro ao
macro (local, regional, municipal, nacional, continental,
mundial... em circulos concéntricos). Fatos e aconteci-
mentos do cotidiano s&o analisados com o melhor instru-
mental possivel, o mais abrangente ou global, que exista.

Na transparéncia dos fatos do cotidiano, a Comu-
nidade Eclesial de Base vai se dando conta de uma pre-
senga amorosa que da sentido a tudo. Essa presenca viva

22

cujo rosto vai adquirindo contornos do Homem Jesus de
Nazaré, que foi em tudo igual a nds, exceto no pecado,
hoje vivo e ressuscitado, pois “por meio dEle tudo foi fei-
to...” (sinais dos tempos). E a sensacional descoberta da
“Boa Nova”. E o primeiro momento; é a Evangeliza-
cao. “Onde dois ou mais se reunirem... eis que estou no
meio deles”

Diante da pessoa viva do Homem Jesus de Naza-
ré, sentimos imediatamente a necessidade de falar, dialo-
gar com Ele. Para isso uma oragao, um cantico, um rito,
uma celebracdo, uma para-liturgia, um sacramental ou
mesmo uma Missa. E a Liturgia, o sequndo momento.

Imediatamente nos damos conta de que nao so-
mos os Unicos nem os primeiros a fazer tao sensacional
descoberta. Ha toda uma sequéncia de geragoes e de
pessoas e toda uma histéria de fé que vem do passado e
que comegou com 0 nosso pai na fé Abraao. E entdo a
Tradicao, o terceiro momento. Tradicao normativa,
momento privilegiado consubstanciado na Biblia, de ins-
piracdo divina. E em seguida, tradicao como histéria
da Comunidade ou da Igreja.

Essas sucessivas descobertas nos questionam em
relacdo ao nosso engajamento na histéria de hoje, a
transformacao da realidade para melhor. E o momento
do compromisso com a mudanca: um mundo diferente
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¢é possivel sob o impulso do Ressuscitado que caminha
conosco. E o quarto momento.

IV. De Medellin a Aparecida

Com o método libertador de educacao na méo es-
querda e com a catequese libertadora na méao direita, re-
tornamos de Medellin e nos engajamos de alma e cora-
¢do na missdo evangelizadora.

No campo e na cidade nossa militancia subia mor-
ros e regides periféricas, principalmente em finais de se-
mana, em lugares em que se encontravam os pobres,
para o levantamento das palavras geradoras com vistas a
alfabetizacao de adultos nos circulos de cultura. Palavras
geradoras que, para os ja alfabetizados se transformavam
em temas geradores. Tais temas nada mais eram do que
as situacdes de impasse ou situacoes-limite, os sofrimen-
tos do povo que por nés eram enfocados como pontos de
partida para a organizacdo das Comunidades Eclesiais
de Base, porque Bases, ao mesmo tempo, de uma nova
sociedade e de uma nova Igreja.

Logo, logo, comecaram os anos de chumbo. Uma
nova leva de martires, agora ja nao mais tombados por
“6dio explicito a fé crista”, mas “martires pela justica”.

Sao os nossos martires da Caminhada. Fomos fiéis em
tudo ao nosso Mestre principalmente quando afirmou
que “nao ha maior prova de amor do que dar a vida pe-
las pessoas que se ama”.

Nossas fichas catequéticas foram consideradas al-
tamente subversivas e foram recolhidas pela ditadura.

Devido as dificuldades que sobrevieram, n&o tive-
mos a facilidade de fazer com os documentos de Medellin
aquilo que fizemos com os documentos do Vaticano II:
cursos seriados a respeito do novo jeito de ser cristao, do
novo jeito de ser Igreja na América Latina. Assim é que
Medellin até hoje continua ainda como uma mina aberta,
a espera de exploracdo, um tesouro a espera de garimpeiros.

Puebla deu um passo adiante em nossa catequese
libertadora quando nos abriu os olhos para a importancia
da incultura¢do do evangelho. Ja haviamos tido grande
carinho, em Medellin, com o senso do sagrado de nossos
povos com o consequente catolicismo popular. A regra
de ouro ficara estabelecida: tudo o que fosse considerado
“valor humano” dentro do catolicismo popular teriamos
que conservar; porém o que fosse contra-valor deveria-
mos deixar cair.

Preparando Puebla, convertemos o ano de 1978
em ano de todos os Martires Indigenas da América Lati-
na. Para isso nosso bispo-profeta e poeta Pedro Casalda-
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liga nos brindou com a missa da terra sem males, que foi
a pedra de toque para a recuperacdo, aos poucos, de
novo do gauchismo de raiz, o de nossos primérdios rio-
grandenses com 0 povo guarani e as missoes jesuiticas
com seu mais belo flordo que foram os martires jesuiticos.
A exemplo do Povo de Deus na Biblia, de acordo com o
salmo 75, todos cantavam que “todos nascemos em Je-
rusalém”, nés também, rio-grandenses missioneiros de
hoje, podemos cantar que nao foi somente Sepé Tiaraju
que nasceu nas Missdes dos Sete Povos, mas fomos to-
dos os cristaos deste Estado que com Ele nascemos tam-
bém nos Sete Povos.

Naquele mesmo ano de 1978, lancamos nossa fer-
ramenta de massa que é a romaria da terra.

No dia 7 de setembro de 1979, no primeiro encon-
tro estadual de Comunidades Eclesiais de Base, nossos
irmaos de Ronda Alta salam do Encontro para ir para o
abrago dos seus companheiros de Ronda Alta que haviam,
no dia simbdlico da Pétria, ocupado a Fazenda Macali.
As nossas CEBs pariam assim seu mais belo florao brasi-
leiro: o MST.

No Natal do mesmo ano de 1979, nas periferias de
Canoas, procediamos a primeira ocupacéo de terra para
morar, quando 10.000 operéarios, amontoados em estra-
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das periféricas haviam realizado um assombroso éxodo
rural para a construcéo do pélo petroquimico. Exodo so-
mente comparavel a saida dos hebreus do Egito. Foi a
ocupacao dos latifindios de Canoas.

Na Caminhada em direcdo a Aparecida, fomos
aprimorando nosso instrumental de anélise da realidade.
Avancamos para o instrumental holistico, bem mais
abrangente, e que através das agora comunidades ecol6-
gicas de base nos abriram amplamente as portas para as
lutas ecolégicas.

A exemplo de nosso mestre Jesus que, em sua
vida terrestre, trabalhava em duas dimensoes — trabalho
de pequenas Comunidades e trabalho sobre as multidoes
ou de massa — nés também, além de atingir o nimero de
100.000 CEBs em todo o territério nacional, aprimora-
mos nossas ferramentas de massa tais como a romaria da
terra e a romaria das dguas. “Pelos seus frutos os conhe-
cereis” é o critério que nos deu Jesus para aquilatarmos o
valor de nossa Evangelizacéo ou Catequese.

Hoje, a libertacdo dos oprimidos, segundo os si-
nais dos tempos em toda nossa querida América latina,
estd a caminho com grande evidéncia. A nossa catequese
libertadora estd, a partir do Evangelho, empoderando
Nosso povo.



Anexo

Dois modelos de catequese

CATEQUESE DOUTRINARIA

CATEQUESE LIBERTADORA

Modelo europeu

Objetivo
Transmitir a Palavra de Deus. Suscitar, despertar a fé crista,
isto é, formar o perfeito cristao. E o perfeito cristao é o ho-
mem que encontra Deus e Lhe responde, que O trata como
um ser vivo, como alguém a quem acolhe. Converte-se a Ele
e compromete-se a améa-Lo, a segui-Lo. Assim:
¢ acolhimento
e conversao
° cOmpromisso
marcam os trés momentos da fé viva que é virtude, ato, vida.

Catequese Abraamica — Nao se trata, portanto, de fazer do
nosso catequizando um sabio ou doutor em teologia, mas ho-
mem de fé tal como Abrado que, ignorando verdades que
hoje qualquer um de nossos jovens sabe, teve tal atitude de fé
que costuma ser chamado “pai dos crentes”.

Modelo latino-americano

Objetivo

Dinamizar a comunidade para que esta desencadeie
um processo de transformagao da sua realidade, “pas-
sando de condi¢cbes menos humanas a condigbes mais
humanas”.

“A evangelizacao deve orientar-se para a formagao de
uma fé pessoal, adulta, interiormente formada, operan-
te e constantemente confrontada com os desafios da
vida atual” (Medellin, introducdo, 3).

Catequese de Exodo — Trata-se de caminhar em dire-
¢ao aos pobres, as grandes massas do nosso povo que
vive oprimido. E tal como Israel (povo), outrora oprimi-
do no Egito, desencadear um processo de libertacao.
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Método

Aqui, método significa a maneira de levar os alunos a se uni-

rem interiormente a Deus.

e Criar um clima favoravel a fim de que seja possivel a trans-
missao da mensagem biblica, motivada por um fato con-
creto, real, bem dentro da vida do catequizando.

e Deus, para educar seu povo, levou-o ao deserto. Este de-
serto a pessoa deve cria-lo em seu interior, superando as
inquietacoes do dia-a-dia.

O siléncio interior que se manifesta numa postura de res-
peito. Ao mesmo tempo esta postura inicia o catequizando
a vida litdrgica — formacéao do paroquiano — torna o jovem
décil e atento a Deus que lhe fala.

» Criadas as condicbes necesséarias, a crianca responde
“sim” a vontade de Deus, convertendo-se e pondo em préa-
tica o ensinamento recebido.

Método

(N.B. — Aqui, outro conceito de método. Significa eta-
pas de um processo, caminhada a partir do ponto em
que se encontra o grupo de pessoas).

 Parte-se da situagéo real, concreta, em que se encon-
tra determinado grupo humano.

¢ Reflete-se comunitariamente sobre os impasses co-
muns e as causas que impedem a passagem de uma
situacdo menos humana para uma situacao mais hu-
mana, a fim de realizar uma acao global.

e Esta descoberta, em comum, de dificuldades que
impedem de avancar, cria vontade de cimentar uma
unido: nasce a Igreja.

 De questionamento em questionamento, a comunidade
(Igreja) descobre, na transparéncia de seu processo his-
térico, os apelos e a presenga de um Deus Libertador.

Conteudo

Uma mensagem a transmitir, a mensagem crista que é uma
revelacao positiva e gratuita que requer de nossa parte uma
atitude de abertura total, de acolhimento sem reserva porque
vem de Deus, vem do alto e nos faz entrar no mistério de
Deus, para que nele vivamos.

Conteudo

A evangelizacdo deve estar em relacdo com os “sinais
dos tempos”. Nao pode ser atemporal ou a-histérica.
Os “sinais dos tempos” que em nosso continente se ma-
nifestam, sobretudo no campo social, constituem um
“lugar teolégico” e interpelacdes de Deus.
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Onde se encontra esta revelacédo que vem do alto?
* na Biblia

* na Liturgia

 na Histéria da Igreja

Por outra parte, esta evangelizacdo deve realizar-se
através do testemunho pessoal e comunitario que se
manifestard de modo especial, no contexto do préprio
compromisso temporal.

A evangelizagao de que viemos falando deve explicitar
os valores de justica e fraternidade, contidos nas aspira-
¢cOes de nossos povos, numa perspectiva escatoldgica.

Conversao

Tomada de resolugbes préaticas. A partir da mensagem biblica
e dos exemplos de vida cristd que pdem em prética a doutrina
ensinada, atingiu-se todo o ser do catequizando. Assim, ele se
converte na medida em que guarda a Palavra de Deus e in-

forma com ela sua vida.

« Crer é converter seu coracao. E mudar o eixo de sua exis-
téncia, é encontrar sua estabilidade, sua solidez, o centro
de sua existéncia, ndo mais em si mesmo, conforme a regra
egoista do amor de si, mas conforme a regra caritativa do
amor de Deus. E isso supde que a gente se ultrapasse, que
a gente crie em si um “coracao novo e um espirito novo”

(Ez. 18, 31).

» Esta conversédo provoca uma mudancga interior, uma purifi-
cacao das intencdes e uma docilidade atenta aos apelos do

Espirito Santo.

Conversao

* Adesdao e insercdo no processo histérico de
CAMINHADA para frente. “Desinstalando-se”, o
cristao parte sempre rumo ao desconhecido de uma
nova fronteira.

» Conversao ao Deus da Histéria da Salvagao, ao
Deus de Abraao, de Isaac e de Jacd, ao Deus da
Encarnagao, ao Cristo vivo no meio de nés. Conver-
sao ao Deus do Reino.

« Para converter-se a Deus e aos apelos do seu Reino, é
necessario converter-se “aqui e agora” ao homem e a
sua histéria, é na luta de libertacdo do homem que se
objetiva e materializa 0 amor de Deus (cf. Mateus 25).

* Radical “unidade do amor de Deus e do amor ao
préximo”.

De tal modo radical esta conversao que se esta dispos-

to a “dar a prépria vida em favor da justica e por amor

aos irmaos necessitados”.
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Representacao de Deus

Um Deus transcendente, acima de nés.

Representacao de Deus

Um Deus provocante, a frente de nés, no amanha
histérico.

Cristianismo

A crenca daqueles que aderem a Jesus Cristo.

Cristianismo

Um movimento histérico de libertagdo dos homens,
promovido por Deus, mas que se vai realizando plena-
mente em Cristo.

Evangelizacao

E transmitir uma mensagem.

Evangelizacao

E conscientizacéo.

O/A evangelizador/a

Transmite a mensagem crista pelo ensino do Catecismo.
Testemunho de fé e de vida crista junto as criancas.
Evangeliza as familias descristianizadas que ainda enviam
seus filhos ao ensino religioso.

O/A evangelizador/a

Inserido no processo histérico da Comunidade.

Serve a Comunidade para que ela atinja maior cons-
ciéncia e explicitacdo das dimensoes de libertacdo e
construcao em Cristo.

Engajado na problemética viva e participando nela,
possibilita as pessoas a discussao corajosa de seus
problemas.
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