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A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teoldgica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a excluséao socioeco-
némica de imensas camadas da populacao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






Caminhar descalco sobre pedras:

uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo!

Paulo Suess

Ao tirar os altares das paredes para permitir cele-
bracbes eucaristicas face a face com o povo, a Igreja do
Vaticano II se definiu simbolicamente como uma Igreja
versus populum. Na América Latina, desde Medellin,
essa Igreja procurou definir-se em seus documentos e em
sua pratica pastoral como Igreja voltada ao povo pobre,
aos mais frageis e aos outros. A riqueza desse magistério
esta presente nas diferentes igrejas locais e congregacoes
religiosas. Na produgéo teolégica que vem das bases,
percebe-se um magistério popular e oral, de densa espiri-
tualidade biblica, sofrido e festivo ao mesmo tempo.

Este magistério é um desdobramento do Vaticano
1I. A Lumen gentium lembra que o povo de Deus partici-
pa do “munus profético de Cristo” e que, em seu conjun-
to, “ndo pode enganar-se no ato de fé” (LG 12a).2 Esse
magistério esta presente na religiosidade popular, nas ce-
lebragbes das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs),
nas peregrinagdes da terra e da dgua, na assuncao e no
encaminhamento dos conflitos. O Deus da vida é cele-
brado nos lugares onde a vida é negada. Deus estéd onde
o deixamos entrar. O Povo de Deus o escuta nas fissuras
do sistema sussurrando, como outrora para um Moisés

1 Conferéncia proferida no dia 8 de agosto de 2008 no Instituto Humanitas Unisinos, Universidade do Vale do Rio dos Sinos/Unisinos, durante o
Curso de Extensao De Medellin a aparecida: marcos trajetérias e perspectivas da Igreja Latino-Americana.

2 Cf. THILS, Gustave. L’infaillibilité du peuple chrétien in credendo: Notes de théologie posttridentine. Bibliotheca Ephemeridium Theologicarum
Lovaniensium, vol. XXI. Paris/Louvain: Desclée/Warny, 1963. — SANCHO BIELSA, Jesus. Infalibilidad del pueblo de Diés: sensus fidei e infalibilidad
organica de la iglesia em la constitucion Lumen gentium del Concilio Vaticano II. Pamplona, Ed. Universidad de Navarra, 1979. — Concilium, n.

200/4, 1985 [Os fiéis também ensinam na Igreja).
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desesperado: “Diga ao meu povo que avance!”, ou na
voz do Ressuscitado: “Néo tenhais medo!”. A luta conti-
nua. Contudo, nao vamos idealizar. Observa-se também
nos Ultimos anos um certo cansaco na militancia. O dese-
jo de receber as compensacdes por uma vida sofrida via
“cesta basica divina”, seja por milagres, seja por agua
benta ou outras fugas da realidade, cresceu.

1 Sinais do tempo

Numa exposicao introdutéria a Conferéncia de
Medellin, no dia 28 de agosto de 1968 — faz 40 anos! —,
Marcos McGrath, bispo de Santiago de Veraguas, Pana-
ma, e segundo vice-presidente do Celam, e Eduardo Pi-
ronio, bispo-auxiliar de La Plata, Argentina, e secreta-
rio-geral do Celam e da Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano, falaram aos delegados
sobre “Os sinais dos tempos hoje na América Latina”.
McGrath colocou tépico dos “sinais dos tempos” em con-
tinuidade com o Vaticano II (GS 4 e 11; DH 15; AG 15; AA
14; PO 9), sobretudo como principio de interpretagao da

realidade. Pironio, em seu texto, partiu de um pressupos-
to teolégico mais amplo: “A partir da Encarnagao de
Cristo todo momento histérico é momento de salva-
¢ao” .3 Desde a Carta Enciclica Pacem in terris (1963), de
Joao XXIIl, o termo “sinais dos tempos” aponta para uma
escuta atenta da voz de Deus na realidade histérica (cf.
PT 39ss, 126ss). Joao XXIII identificava com os “sinais
dos tempos” da Pacem in terris grandes causas emanci-
patérias da humanidade: a emancipacgéo da classe traba-
lhadora, da mulher e dos povos colonizados. O paradig-
ma “sinais dos tempos” aponta para a realidade do
mundo e a continuidade da revelagdo numa histéria de
salvacdo que acompanha a evolugao histérica.

1.1 Principio encarnatério

O “principio encarnatério” de Medellin, que tem
sua matriz no Vaticano Il (GS 22, LG 13, AG3 e 22),éa
pedra de toque da teologia e do magistério latino-ameri-
canos. Ja muito tempo antes do Concilio, o “principio” é

3 SEGUNDA CONFERENCIA GENERAL DEL CELAM. La Iglesia en la actual transformacién de América latina a luz del Concilio. 5. ed., tomo I, Ponenci-

as, Bogotd, Secretariado General del Celam, 1970, p. 103.
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precedido e preparado por uma “pratica encarnatéria”.*

Em Puebla (1979) sera lembrado como “assuncao da rea-
lidade” (DP 201, 400, 469), seguindo o dito de Santo Iri-
neu: “O que nao é assumido nao é redimido” (DP 400), e
em Santo Domingo (1992), onde foi deslocado, mas nao
extinto, como “imperativo da inculturacao” (DSD 13,
243). Ao falar do “compromisso com a realidade” atra-
vés da “missao de inculturar o Evangelho na histéria”
(DA 491), também Aparecida incorpora no principio da
realidade a sua préatica.> A “escuta da voz de Deus na his-
téria” é uma metafora para uma nova consciéncia hist6-
rica no interior da Igreja. Essa “voz de Deus na histéria”
esta vinculada a representagéao central de Deus no mun-
do pelos pobres. Da centralidade dos pobres emerge, a
partir de Medellin, a opcéo pelos pobres na reflexao teo-

l6gica e pratica pastoral da América Latina. E uma das re-
flexbes préticas; talvez a que chama mais atengéo e causa
mais medo. Nao é a unica.

1.2 Medellin

E dificil hoje falar de uma Igreja latino-americana e
caribenha. Como em Aparecida trabalharam nitidamen-
te cinco setores eclesiais diferentes, também no Vaticano
Il e em Medellin agiram diferentes setores.® Alguns se no-
tabilizaram através de articulagbes nos bastidores, pela
inclusao, na calada da noite, de um ou outro paragrafo
na redagéo final do documento, outras vezes por algum
escandalo na imprensa ou por uma intervencao alarman-
te junto a instancias superiores.

4 Basta lembrar algumas praticas encarnatérias significativas: Charles de Foucauld com sua opgao pelo outro; Joseph Cardijn com sua opgao pelos
operarios e a fundagao da JOC; a Acao Catdlica com seu método da “revisdo da vida” (ver-julgar-agir); os sacerdotes operérios; os movimentos li-

targico e biblico.

5 O “compromisso com a realidade” pode ser interpretado como “compromisso com a verdade”, em alusao a Ef 4,15: Veritatem autem facientes in
charitate, crescamus in illo per omnia, qui est caput Christus [Fazendo a verdade no amor, cresceremos sob todos os aspectos em direcao aquele

que é a cabeca, Cristo].

6 Cf. Aos cinco setores de Aparecida correspondem as seguintes pastorais e/ou teologias:

- a pastoral dos adeptos da Teologia de Libertagao;

- a pastoral do bispo “bom pastor” com grande sensibilidade para a realidade do povo;

- a doutrina descontextualizada de alguns movimentos de inspiracao pentecostal e/ou fundamentalista;
- a vigilancia dos enviados por Roma com sua teologia européia e descontextualizada;

- 0s pragmaticos com uma dose de oportunismo e sem alinhamento teolégico profundo.
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Em Santo Domingo, essas intervengoes se torna-
ram mais faceis com a mudanca de perfil dos préprios de-
legados. Nao é um segredo que, com a eleicao de Joao
Paulo II, em 1978, mudaram o perfil e os critérios de no-
meacdes episcopais. E compreensivel e, ao mesmo tem-
po, trégico que, para um Papa vindo da Polénia comu-
nista, a suspeita de infiltracdo comunista de que foi alvo a
Igreja latino-americana nao encontrasse muita resistén-
cia. Essa suspeita, propagada pelo Relatério Rockefeller,
de 1969, e pelo Documento de Santa Fé, de 1980, que
foi plataforma ideolégica do presidente norte-americano
Ronald Reagan, favoreceu a geopolitica dos Estados Uni-
dos. Com o apoio da CIA no continente latino-america-
no, se fortaleceram as Igrejas (“seitas”) pentecostais, com
seus televangelistas e sua “teologia da prosperidade”. O
“complexo pentecostal” logo encontraria na Igreja Cato6-
lica adeptos e imitadores, num catolicismo milagreiro e
curativo, que substitui as preocupacdes da vida cotidiana
pelo show da vida. No Indice Analitico do Documento de
Aparecida, nao aparece nenhuma vez a palavra “cruz”,
mas 39 vezes o verbete “alegria”.’

O medo que a Teologia da Libertagéo suscitou na
Igreja forneceu o pretexto para esvaziar promessas essen-
ciais de Medellin, e essas promessas estavam, numa cor-

7 Na 5. ed. do DA o verbete “cruz/crucificado” aparece uma vez.

8

da bamba, amarradas aos “sinais dos tempos”, de Joao
XXIII, e suas conseqiiéncias para com as estruturas da
Igreja; estavam amarradas a emancipacao, que Puebla
traduziu como “participacado”, da classe trabalhadora e
dos pobres, dos outros presentes nos povos e individuos
colonizados, e das mulheres. O medo na Igreja ndo é o
medo de uma teologia, mas o medo dos sujeitos dessa
teologia: o0 medo dos pobres, que poderiam ameacar os
bens materiais; dos leigos, que poderiam exigir a reparti-
¢ao do poder; dos indios e dos afro-americanos, que rei-
vindicam o reconhecimento da alteridade; dos migrantes
que apontam para o sedentarismo eclesial; e das mulhe-
res que apontam para medos mais profundos e nao resol-
vidos. Nao seria o medo daquele que no meio do povo
pobre carrega a cruz e vai ao nosso encontro como res-
suscitado, o medo daquele que chega fora de hora, exige
a nossa conversao pastoral a cada dia apontando para a
necessidade de tornarmos nossas estruturas mais simples
e transparentes?

Em Santo Domingo (1992), com a atuacao or-
questrada dos Nincios Apostdlicos, de algumas Universi-
dades Catdlicas, que organizaram congressos para a co-
memoracao dos “500 anos de evangelizacdo”, de bispos-
delegados p6s-Medellin e do préprio Papa Joao Paulo II,
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que escolheu o tema e os trés subtemas (“Nova evangeli-
zacao, promoc¢ao humana, cultura crista”) da IV Confe-
réncia,8 a oposicao contra Medellin ganhou mais félego
do que em Puebla (1979). Entre os 307 votantes, somen-
te 161 eram delegados eleitos pelas respectivas Conferén-
cias Episcopais.? Limitac6es regimentais preestabelecidas
por instancias romanas, 19 a nao definicao das respectivas
competéncias da Comissao de Redagao e da Comissao
de Coordenagado na confecgao do texto,!! juntamente

com a pressa dos ultimos dias, favoreceram a arbitrarie-
dade de cortes e acréscimos sem aval da assembléia.

1.3 Salvacao universal

A “cultura crista”, segundo as primeiras esperan-
¢as e medos, seria um horizonte para reconstruir a cris-
tandade e substituir o paradigma da libertacdo. No debate

eclesial de Santo Domingo, cruzaram-se difusamente inte-

8 Em Carta de 12 de dezembro de 1990, o cardeal Gantin, Prefeito da Congregacédo para os Bispos, comunicou o tema ao entao presidente do Ce-

10
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o

lam, Dario Castrillon Hoyos. In: CELAM. Nova Evangelizacao, promogao humana, cultura cristd. Documento de trabalho. Sao Paulo: Loyola, 1992,
p. 13-15.

O Boletin de Prensa, n. 3 (13.10.1992), divulgou os seguintes dados estatisticos: 307 membros com direito a voto, mais 49 participantes sem voto,
dos quais 24 eram convidados, 20 peritos e 5 observadores, somando ao todo o nimero de 356. Cabe mencionar a influéncia ideolégica de um
“grupo chileno” nomeado:

- cardeal Angelo Sodano, ex-nuncio do Chile (1978-1988), Secretério de Estado de Jodo Paulo Il desde 1990, de fato o primeiro presidente da IV
Conferéncia;

- Jorge Arturo Medina Estevez, bispo de Rancagua, de fato o primeiro secretario-geral da IV Conferéncia;

- Antbénio Moreno, arcebispo de Concepcién (Comissao Teoldgica Internacional);

- Maximino Arias Reyero, diretor espiritual do Seminario Maior Santiago de Chile;

- Joaquin Alliende, perito (Schénstatt);

- Pierre Bigo, perito (Instituto Latino-Americano de Ciéncias Sociais).

Um texto previamente votado com “placet”, na fase final cortado pela Comissao de Redagao, ndo podia mais ser reintegrado as Conclusoes, se-
gundo a explicacao dada pela da Comissao Juridica a D. José Maria Pires. Cf. Boletin de Prensa, n. 28 (27.10.1992).

A Comissao de Redagao - Luciano Mendes (Brasil, moderador), Antonio Moreno (Chile, vice-moderador), Javier Lozano (México), Alberto Giral-
do (Colémbia), Juan Ignacio Larrea (Equador), Augusto Vargas (Peru) — s6 podia deliberar sobre os encaminhamentos e textos juntamente com a
Comissao de Coordenagao — com Ratl Primatesta (Argentina, moderador), Antonio Cheuiche (Brasil, vice-moderador), Ovidio Pérez (Venezuela),
Juan Sandoval (México), Alvaro Ramazzini (Guatemala). Com participacao de trés assessores de cada Comissao, as reunides deliberativas soma-
ram 17 membros e se tornaram pouco ageis.
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resses pastorais e administrativos, causas latino-america-
nas e romanas. Enfrentaram-se “universalistas” da “cultu-
ra crista” e “realistas” da “inculturacédo”, o neoplatonismo
e o aristotelismo, fornecendo as bases filoséficas remotas.

Em face da condicdo humana, cruzaram-se o “pes-
simismo” de Santo Agostinho e o “otimismo jusnaturalis-
ta” de Santo Tomés de Aquino. A situacao do outro é
uma situacao de perdigéo salvifica ou nao? Eis a questao
de fundo de Santo Domingo. A evangelizacdo, mesmo
em condigbes de conquista, era uma empresa necessaria
e salvifica, ou era desnecesséria e, por conseguinte, a vio-
léncia da conquista nao pode ser justificada pela salvacao
que ela produziu? O Vaticano II faz distingdes finas que
estorvam uma apologética pura e simples dos 500 anos.
A Lumen Gentium (n. 16) afirma, por exemplo, que “o
plano da salvacao abrange também aqueles que reco-
nhecem o Criador” (LG 16), muitas vezes, em religides
nao-cristas. Essas religides “refletem lampejos daquela
Verdade que ilumina todos os homens” (NA 2b). De nin-
guém que procure “o Deus desconhecido em sombras e
imagens Deus esta longe” (LG 16a). Se nao esta longe,
esté perto. Todos “que sem culpa ignoram o Evangelho de
Cristo e sua Igreja, mas buscam a Deus com coracéo since-
ro e tentam, sob o influxo da graga, cumprir por obras a
Sua vontade conhecida através do ditame da consciéncia,

10

podem conseguir a salvagao eterna” (LG 16). “Deus pode
por caminhos d’Ele conhecidos levar a fé os homens que
sem culpa prépria ignoram o Evangelho” (AG 7a).

A partir desses discernimentos, podemos pergun-
tar: onde se situa a “necessidade” da missao, se a “graca
original”, que todos recebem, é suficientemente salvifica
para os que nao se pronunciam explicitamente contra
ela? Com que razao se pode afirmar que a compreensao
da “graca original” como vontade e facticidade salvificas
e universais de Deus nao enfraquece a missao universal
como “atividade” eclesial dirigida a todos os povos?
Como nao manter a afirmacéo da vontade salvifica e da
bondade de Deus, num mundo onde a maior parte da
humanidade, de fato, seria condenada ao inferno, se
continudssemos com a teologia da Idade Média ou da
conquista espiritual das Américas?

A teologia medieval nao teve uma nocédo numéri-
ca clara sobre a existéncia da humanidade fora da cris-
tandade européia. Com as conquistas e descobrimentos,
quando se deu conta da imensidao das pessoas, de sua
longa histéria e da importéncia de suas culturas fora da
cristandade, o exclusivismo salvifico afirmado pela tradi-
cao crista na sua vertente agostiniana se tornou inumano
e teologicamente contraditério. Nesse caso, a cruz de
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Cristo nao seria um sinal de salvagao universal, mas, de
fato, de condenacao e exclusao.

O “pecado original”, na tradicdo agostiniana, vis-
to como ruptura entre o plano de criagao e o de salvacéo,
foi revisto por Tomas de Aquino: “O direito divino, que
tem a sua origem na graca, nao suspende o direito huma-
no, que é de ordem natural”.12 O Vaticano Il assumiu di-
aleticamente as duas posicoes:

» a real possibilidade da salvacao em Cristo sem
conhecimento do Evangelho e

» a necessidade da Igreja (dos sacramentos, da
evangelizacao explicita) para essa salvacéo (cf.
RM 9, DI 20b).

Quem justificava e justifica as dores da conquista e
a escravidao dos indios e afro-americanos, quer dizer, o
discurso apologético, precisava enfatizar o valor salvifico
dessa conquista, como Ant6nio Vieira, que ainda um sé-
culo mais tarde considera a escraviddo como “grande mi-
lagre da previdéncia e misericérdia divina”.13 Era a teologia

hegeménica até o Vaticano II. Mas, depois do Vaticano I,
ja nao é mais possivel responder a pergunta dos nedfitos
sobre o destino dos antepassados, como Francisco de
Xavier respondeu aos Japoneses, José de Anchieta aos
indios e Anténio Vieira aos escravos africanos. O lugar
das almas daqueles que ndo foram batizados nao é o in-
ferno.1* Juntamente com muitas outras denominacées
evangélicas, a Igreja nao aboliu o espirito da exclusivida-
de salvifica. Mas a Igreja Catélica modificou a compreen-
séo dessa exclusividade, afirmando que a graca concedi-
da por Jesus Cristo a ela pode salvar também pessoas de
outras religibes ou mesmo pessoas sem religiao.!®

2 Sinais perdidos

A Igreja latino-americana reunida em Santo Do-
mingo perdeu algumas oportunidades de ser sal da terra
e sinal de esperanca; entre elas a hospedagem dos dele-

12 Tomas de Aquino, Summa Theologica, 11/2, g. 104, art. 6; 1I/2, q. 10, art. 10.

13 VIEIRA, Antonio. Serméao décimo quarto (1633), in: Sermées, vol. 4, Tomo 11, n. 6, p.301.

14 Cf. XAVIER, Sao Francisco. Obras completas. Sao Paulo, Loyola, 2006, p. 547 (Doc. 94,8; 96,48). — VIEIRA, Antonio. Sermao déciomo quarto
(1633), in: Sermées. Obras completas do Pe. Anténio Vieira, Porto, Lello & Irmé&o, Porto, 1951, vol. 4, tomo 11, n. 6, 301.

15 Também a “Declaracdo Dominus lesus” (Sao Paulo: Paulus/Loyola, 2000) nao fechou o que o Concilio abriu. Numa certa tenséo, procurou “manter
unidas essas duas verdades: a real possibilidade de salvacao em Cristo para todos os homens e a necessidade da Igreja para essa salvacao” (n. 20).

11
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gados em hotéis cinco-estrelas foi a mais perdoavel. No
dia 11 de outubro de 1992, na véspera da IV Conferéncia
de Santo Domingo, fez 30 anos que Joao XXIII abriu a
primeira sessao do Vaticano Il com um discurso cheio de
ternura e lucidez, pedindo n&o a revisao da antiga doutri-
na do depositum fidei, mas a reformulacao de seu revesti-
mento para o mundo de hoje. Nos nossos dias, dizia o
papa, a Igreja “prefere usar mais o remédio da misericér-
dia que o da severidade; julga satisfazer melhor as neces-
sidades de hoje mostrando a validez da sua doutrina que
condenando erros”.16 E bom lembrar, o tempo pré-con-
ciliar e o tempo pés-Medellin eram tempos de inimeras
censuras e condenacbes de bispos e telogos. O Discurso
Inaugural de Joao Paulo Il menciona a data dos 30 anos
da sessao inaugural do Vaticano Il uma tnica vez, mas
nao teve bolo nem canto de parabéns. A luta contra Me-
dellin é parcialmente também uma luta pela interpreta-
cao do Vaticano II.

2.1 Antoénio Montesinos, o profeta silenciado

Na abordagem histérica das Conclusdes de Santo
Domingo, prevalece uma visao apologética da histéria,
elaborada na Comissao 2 “Realidade Histérica”. De fato,
foi preparada a longo prazo, sobretudo pela Pontificia
Comissao para a América Latina (CAL), cujo vice-presi-
dente, Cipriano Calderén, integrou a Comissao 1 “Pream-
bulo”, inicialmente pensada como uma espécie de “Co-
missédo de Doutrina”.l7 J4 em maio (11-14.5.1992), a
CAL tinha organizado um Simpésio Internacional no Va-
ticano, propondo uma chave de leitura apologética e ins-
titucional para a “Histéria da evangelizagdo da Améri-
ca”.18 Os delegados de Santo Domingo foram todos
presenteados com as atas do Simpédsio, e quase todos os
integrantes da Comissao 2 tinham participado daquele
evento no Vaticano.

16 Cf. Compéndio do Vaticano II: constituicoes, decretos, declaragdes. Petrépolis: Vozes, 1969, p. 8.
17O presidente da CAL (Pontificia Commissio pro America Latina), o africano cardinal Bernardin Gantin, que é ao mesmo tempo prefeito da Congre-
gacao para os Bispos, por nao falar suficientemente o espanhol ou o portugués, deixou Cipriano Calderén conduzir os trabalhos da CAL, tanto na

preparacéo como na execucgao de Santo Domingo.

18 A visdo a-critica se mostra sobretudo no tratamento da escravidao afro-americana. A “solugao justa” no interior do sistema escravocrata, de Manoel
Ribeiro Rocha, transforma-se no Simpésio em “oposicao a escravidao” e “solugao genial”. Cf. PONTIFICIA COMMISSIO PRO AMERICA LATINA. His-
téria da evangelizacdo da América. Trajetéria, identidade e esperanca de um Continente. Simpésio internacional. Actas. Cidade do Vaticano, Li-

breria Editrice Vaticana, 1992, p. 406.
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O chéo de Santo Domingo condensa as contradi-
¢oes da conquista espiritual das Américas. Em Santo Do-
mingo, estamos em territério dominicano. Foram os do-
minicanos que chegaram em 1510 a ilha Espanhola e lhe
deram seu nome. Até fins de 1511, a comunidade local
compreendia 18 frades. A préatica missionaria de um sé
ano foi suficiente para perceberem que o maior obstaculo
a conversao e catequese dos indios nao era a idolatria,
mas a injustica praticada contra os aborigenes. Nao o in-
dio pagao, mas o colonizador cristao estava em pecado
mortal. Las Casas percorre em sua “Brevissima relacao
da destruicao das Indias” o meridiano da morte.1° E a co-
munidade dominicana, primeira voz profética do novo
mundo, pediu naquele memoréavel quarto Domingo de
Advento, de 1511, a Anténio Montesinos para subir ao
pulpito de sua Igrejinha de palha e, diante do governador
Diego Colombo e dos oficiais do Rei e dos juristas
letrados, denunciar o genocidio e defender os indios:

Dizei, com que direito e com que justica tendes em tao
cruel e horrivel servidao estes indios? Com que autori-
dade tendes feito tao detestaveis guerras a estas gentes
que estavam em suas terras mansas e pacificas, onde

tao infinitas delas, com mortes e estragos nunca ouvi-
dos, tendes consumido? Como os tendes tao oprimidos
e fatigados, sem lhes dar de comer nem curé-los em suas
enfermidades em que incorrem pelos excessivos traba-
lhos que lhes dais e morrem, dizendo melhor, os matais,
para tirar e adquirir ouro cada dia? [...] Eles nao sao ho-
mens? Nao tém almas racionais? Nao sois obrigados a
ama-los como a vés mesmos? [...] Tende certeza que no
estado em que estais nao vos podeis salvar mais do que
0S MOUros ou turcos que nao tém e nao querem a fé de
Jesus Cristo.20

Logo as autoridades exigiram a retratacao do fra-
de, informaram seu provincial, Alfonso de Loaysa, em
Burgos, e conseguiram a imposicédo de um siléncio obse-
quioso para toda a comunidade dominicana. O escanda-
lo era a dentincia, nao o fato denunciado.

O pouco que lembra esse episédio em Santo Do-
mingo é uma estatua de Anténio Montesinos. Aos pés
dessa estatua, alguns setores presentes na IV Conferéncia
queriam celebrar uma missa, pedir perdao e homenagear
o profeta. O evento foi considerado inoportuno e aconte-
ceu a revelia. José Maria Pires, arcebispo de Joao Pes-
soa, e Erwin Krautler, bispo de Altamira, foram os Ginicos

19 LAS CASAS, Frei Bartolomé de. Brevissima relacao da destruicao das Indias: o paraiso destruido. Porto Alegre: L&PM, 1984.
20 Sermao do dominicano Anténio Montesinos [1511], in: SUESS, Paulo (Org.), A conquista espiritual da América Espanhola: 200 documentos — sé-

culo XVI. Petrépolis: Vozes, 1992, p. 407s, doc. 57.
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bispos que se fizeram furtivamente presentes nessa missa
que poderia ter sido um gesto simbélico muito além das
palavras das Conclusbes de Santo Domingo. O ébvio se
revelou invidvel, como mostra um breve registro dos
acontecimentos em torno do “pedido de perdao” da IV
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, em San-
to Domingo.

2.2 O perdao recusado

Sébado, a tarde, dia 17 de outubro de 1992, Dom
Benedito Ulhoa propés aos delegados de Santo Domin-
go, em nome de 33 bispos, uma celebracdo penitencial
para pedir perdao pelos abusos praticados contra os indi-
genas e os afro-americanos durante os 500 anos de evan-
gelizacao. Nicolas de Jests Lépez, cardeal arcebispo de
Santo Domingo e um dos presidentes da Conferéncia,
respondeu espontaneamente: “Em minha catedral nao!”.

Dia 19, na primeira sessao plenéria, presidida por
Nicolas de Jests Lépez, o arcebispo de San Juan de Cuyo,
Argentina, Italo Severino Di Stéfano, se pronunciou contra
a mocao do pedido de perdao. Di Stéfano apontou para
trés “mitos” a respeito do passado indigena:

21 Cf. Boletin de Prensa, n. 16 (20.10.1992), Anexo I.
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» o mito do genocidio; os nimeros apresentados
sobre 0s massacres sédo exagerados porque na
realidade os indios morreram por causa das
condigdes de trabalho;

» 0 mito sobre o mundo indigena como um parai-
so de inocéncia; havia massivas imolagoes hu-
manas aos seus deuses e grandes civilizacoes
escravistas;

» o mito dos 500 anos de resisténcia; com a que-
da do dominio espanhol ndo voltaram as suas
crengas antigas, mas afirmaram formas préprias
do cristianismo com as quais se sentiram mais
bem amparados.?!

Além disso, para Di Stéfano, deve-se levar em
conta a “lenda negra”, e olhar para América do Norte,
onde os indios foram quase exterminados. A América
tem sido “classicamente terra de violéncia”, antes, duran-
te e depois da conquista: “Por que nao pedir perdao pe-
las novas violéncias: pelos abortos, armamentismo, ero-
sao ecoldgica, trafico de criancas, drogas, pela expulsao
dos jesuitas e a destruicdo das Missdes? Seria uma ladai-
nha interminavel”.
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Um pedido de perdao, sempre sequndo Di Stéfa-
no, é inoportuno,

» porque poderia ser explorado por setores ideo-
l6gicos que agitam essa bandeira; eles mesmos,
porém, nao se destacaram pelo respeito aos di-
reitos humanos;

» porque reflete um complexo de culpa que dimi-
nui o ardor da nova evangelizacéo;

» porque a Igreja que, por suas obras, proféticas
pregagdes e martires foi a que mais fez pelos po-
bres e pelos indigenas, nao pode justamente
agora admitir de ter pecado.?2

Nicoléas de Jests Lépez, como presidente da ses-
sa0, prosseguiu o tema assinalando que o papa ja teria
respondido a esta questdo, tanto na Africa como na
América. O pedido de perdao se prestaria as manipula-
¢Oes promovidas por parte de falsos grupos indigenistas,
seitas etc. A Igreja sempre pediu perdao, assim como
sempre denunciou os abusos. Além disso, lembrou
Msgr. Nicolas, ja estaria prevista uma Eucaristia peni-
tencial para sexta-feira, dia 23.

22 Cf. Boletin de Prensa, n. 16 (20.10.1992), anexo I.
23 Cf. anexo ao Boletin de Prensa, n. 14 (19.10.1992).

No mesmo dia 19, a tarde, outros delegados ainda
se pronunciaram sobre o pedido de perdao. José Antonio
Dammert Bellido, entao bispo de Cajamarca e presidente
da Conferéncia Espiscopal Peruana, solicitou que se pe-
disse perdao aos indigenas e afro-americanos nos termos
como o papa o tem feito. A presidéncia da IV Conferéncia
mandou distribuir “cartas recebidas” sobre o pedido de
perdao. Numa dessas cartas, Msgr. Jorge Urosa, da Co-
missao 1 “Predmbulo”, considerou a proposta do pedido
de perdao “injusta e inconveniente”. Injusta, porque ig-
nora o condicionamento histérico e o heréico trabalho da
Igreja em defesa dos indios e negros. Inconveniente, por-
que esta auto-incriminagao dos antecessores seria usada
contra a Igreja.23

Os bispos brasileiros ja propuseram, em suas “Di-
retrizes a Santo Domingo”, um pedido de perdao: “Em
atitude penitencial como pastores:

» pedimos perdao aos povos indigenas e aos ne-
gros americanos pelas vezes que nao soubemos
reconhecer a presenca de Deus em suas culturas;

» pedimos perdao pelas vezes que confundimos
evangelizagao com imposigao da cultura ocidental,

15
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» pedimos perdéao pela tolerancia ou participagao
na destruicdo das culturas indigenas e africanas;

» pedimos perddo aos negros americanos pelas
vezes que nos servimos do Evangelho para jus-
tificar sua escravidao;

» pedimos perdao pelas vezes que nos beneficia-
mos desta escravidao nos conventos, paréquias
ou clrias” 24

No dia 21, durante a Audiéncia Geral, em Roma,
o Papa pronunciou-se sobre o perdao, segundo Mt 6,12
(“perdoai-nos as nossas ofensas”):

“A oragdo do Redentor se dirige ao Pai e ao
mesmo tempo aos homens, aos quais se tem feito
muitas injusticas. A estes homens néo cessamos de
perdir-lhes ‘perdao’. Este pedido de perdao se diri-
ge, sobretudo, aos primeiros habitantes da nova
terra, aos ‘indios’, e também aqueles que, como es-
cravos, foram deportados da Africa para trabalhos
pesados. ‘Perdoai-nos as nossas ofensas’: também
esta oragao faz parte da evangelizacéo (...)”.%

Foi um aviso oportuno do papa aos delegados de
Santo Domingo.

No dia 23, realizou-se uma “Celebracao Eucaristica
com rito penitencial” com o tema “A Igreja, sinal de recon-
ciliagdo”. Preocupados com a repercussao da negagao do
pedido de perdéo, a presidéncia admitiu os jornalistas a
essa Missa, presidida pelo cardeal Angel Suquia, arcebis-
po de Madrid. O rito penitencial da celebracao se reduziu
“a uma suplica de perdao a Deus por diversos pecados,
pessoais e comunitarios, histéricos e conjunturais”.26 O
perdao por férmulas ndo tem credibilidade. Pedir “per-
dao pelas infidelidades a sua bondade” é pouco (DSD 1).
A reconciliacdo exige trabalhar a culpa histérica da frater-
nidade negada ao outro. O perdéo que se pede ao outro
¢é capaz de fechar as feridas trauméticas que herdamos e
requalificar nossa presenca e nossas opcoes. As vezes, é
mais facil perdoar do que pedir perdao.

2.3 A voz indigena sob suspeita

No dia 12 de outubro, no primeiro dia da IV Con-
feréncia, Rigoberta Menchu, lider indigena do grupo Qui-

24 CNBB. Das diretrizes a Santo Domingo. Sao Paulo: Paulinas (Documentos da CNBB 48), 1992, n. 32-37.

25 Boletin de Prensa, n. 22 (23.10.1992), Anexo, p. 12.
26 Boletin de Prensa, n. 21 (23.10.1992).
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ché-Maya, de Guatemala, ganhou o prémio Nobel da
paz. Desde cedo, trabalhou nas plantacoes de café. Seu
pai, Vicente Menchd, era catequista. Em 1981, durante a
ditadura militar, foi assassinado na Embaixada da Espa-
nha. Um grupo de delegados de Santo Domingo queria
em nome da Conferéncia enviar um telegrama a lider in-
digena premiada. Era impossivel porque havia um grupo
de bispos que a qualificaram de “agitadora politica”.

No dia 13 de outubro, alguns representantes indi-
genas tiveram, na Nunciatura Apostdlica de Santo Do-
mingo, um encontro com Joao Paulo II. O discurso do
papa foi améavel, procurou valorizar os costumes dos po-
vos indigenas e admitiu que ja antes da conquista e pri-
meira evangelizacdo entre eles “o Deus vivo e verdadeiro
estava presente, iluminando os seus caminhos”.2? O papa
mencionou em seu texto também “os abusos cometidos,
devido a falta de amor daquelas pessoas que nao soube-
ram ver nos indigenas irméos e filhos do mesmo Deus
Pai” .28 Por pressao de alguns bispos presentes na Nuncia-

27 DSD, Anexo 1, n. 2.

tura, o indigena que tinha preparado com outros indige-
nas a sua resposta ao discurso do papa, tinha que entregar
seu texto e trocar por um outro, devidamente censurado,
que lhe foi entregue naquele momento na Nunciatura.

3 Sinais decodificados:
a inculturacao segundo Santo Domingo

“Caminhar descalco sobre pedras”, como o titulo
desse texto sugere, ainda nao diz nada sobre a qualidade
dessas pedras. Podem ser preciosas ou de tropeco. O nosso
olhar pode transformaé-las. E nosso olhar, no caso de textos,
significa, a nossa leitura, nossa hermenéutica. O lugar da rea-
lidade, por exemplo. Na calada da noite, o “ver” no Docu-
mento de Santo Domingo foi autoritariamente deslocado
do lugar onde a maioria dos delegados o queria: no inicio
do texto. Para um olhar estruturalista, agora esta até num
lugar melhor, porque esta no centro do texto.2?

28 Jbidem. Na edicdo do DSD pelo Celam, essa parte que ainda fala dos “enormes sofrimentos infligidos aos habitantes deste Continente, durante a
época da conquista e da colonizagao”, foi cortada. Cf. CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Do-
mingo: conferencias generales del episcopado latinoamericano. Bogota, 1994, p. 737, n. 2.

29 O DSD tem trés partes e a realidade esté na segunda parte, e na segunda parte estd novamente no centro, no item 2.2. e no item 2.2., a parte central
é oitem 2.2.5., onde se encontra a questao central do mundo de hoje, “o trabalho”.
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Nesta perspectiva, podemos afirmar que a IV Con-
feréncia Geral do Episcopado Latino-Americano (1992)
conseguiu manter os avancos substanciais de Medellin e
Puebla e, ao introduzir o paradigma da “inculturacao”,
conseguiu fazer presente a realidade em sua diversidade
cultural. O setor hegeménico de Santo Domingo queria
encaixar o paradigma da inculturacdo ao subtema da
“cultura crista”. Mas a “cultura cristd” ndo é uma cultura
concreta. Ela sé pode ser imaginada como um conjunto
de valores e referenciais evangélicos que inspiram os cris-
taos no didlogo com povos e/ou grupos sociais e suas res-
pectivas culturas. Também os valores e referenciais evan-
gélicos que nao chegam propriamente a constituir uma
cultura sdo culturalmente situados. O conceito “cultura
cristd” aponta para uma meta ou macro-cultura, enquan-
to a inculturacdo assume a diversidade concreta das
culturas locais.

A cultura como jeito particular e projeto de vida de
um povo remete sempre a especificidade de um conjunto
de comportamentos constitutivos para a construcdo da
identidade. Se a cultura codifica a vida particular e inte-
gral dos grupos sociais, o ponto de partida para a evange-

lizacdo €, necessariamente, a vida particular e integral
desses grupos. Essa vida, com seus simbolos religiosos,
seu imaginario politico-utépico, sua organizacéo social e
seu trabalho material e espiritual, precisa ser decodifica-
da e respeitada em sua diversidade para que a Igreja pos-
sa cumprir a sua missao e se tornar compreensivel, nao
através de cédigos universais de uma “cultura crista” ou
através de uma mera traducao literal, mas através de sua
encarnacao/inculturacdo nos mais diversos modos de
vida dos povos.30

O paradigma da inculturacao confronta as Igrejas
com uma questao de fundo para a evangelizagao que até
hoje néo foi satisfatoriamente respondida. Afinal, a evan-
gelizacao de um povo, grupo social ou individuo exige
uma ruptura com seu passado histérico, cultural e religio-
S0, ou é possivel pensar a transmissao da fé numa perspec-
tiva de continuidade? Concretamente, para as Américas,
se coloca a pergunta sobre a possibilidade de assumir sua
histéria pré-colonial como histéria salvifica ou, como de
fato ocorreu, descarta-la como irrelevante para o antncio
do Evangelho.

30 SUESS, Paulo. O esplendor de Deus em vasos de barro: cultura crista e inculturagdo em Santo Domingo. In: VV.AA. Santo Domingo: ensaios teol6-

gico-pastorais. Petropolis: Vozes, 1993, p. 166-190.
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Nas Conclusées de Santo Domingo, o contetido
da inculturagao conseguiu substituir o subtema da “cultu-
ra crista”. A analogia entre encarnacado e presenca crista
no contexto sociocultural e histérico dos povos — a Lu-
men gentium (LG 8) fala de “uma n&o mediocre analo-
gia” — fez emergir na reflexao teoldgico-pastoral o para-
digma da inculturacao (DSD 30, 243). Encarnacéao, incul-
turacao, presenca, proximidade, seguimento sao pala-
vras semanticamente muito préximas. Na inculturacao —
seguimento de Jesus (Jo 17,18), assungao do mundo
desfigurado (LG 8; cf. Puebla, 31-39) e caminhar incan-
savel ao encontro do outro —, a Igreja atualiza os trés
grandes mistérios da salvacdo: a encarnagao, a libertacao
pascal e a diversificacdo cultural de Pentecostes (cf. DSD
230a). Na perspectiva do seguimento de Jesus e por cau-
sa da vinculacdo aos mistérios centrais da fé, a incultura-
¢&0 nao é algo optativo ou setorial, mas um imperativo
para toda a Igreja (cf. DSD 13b).

3.1 Meta e agentes

Na inculturacao, se entrelagam a meta e o méto-
do, o universal da salvagao e o particular da presenca. A
meta da inculturagao é a libertagao, e o caminho da liber-
tacdo é a inculturagao. “Uma meta da Evangelizacéo in-

culturada sera sempre a salvacao e a libertacao integral
de determinado povo ou grupo humano (...)” (DSD 243).
Essa libertacao gera relacoes sociais simétricas de didlogo
como pressupostos do antincio da Boa—Nova e da cele-
bracao dos Mistérios. “A inculturacédo do Evangelho é um
imperativo do seguimento de Jesus e é necessaria para
restaurar o rosto desfigurado do mundo (LG 8)” (DSD
13). A inculturacdo “se realiza no projeto de cada povo,
fortalecendo sua identidade e libertando-o dos poderes
da morte” (DSD 13). A presenga missionéaria nas diferen-
tes culturas e sociedades faz descobrir muitos valores que
sao anteriores ao anincio explicito do Evangelho (cf. GS
57d; Puebla, 401, 403, 451; DSD 245; Mensagem aos in-
digenas, 2).

A inculturacdo como nova proximidade eclesial
entre povos e grupos sociais coloca o dedo num ponto
nevralgico dessa presenca, que é a estrutura ministerial
da Igreja. Santo Domingo enfoca duas vezes a Igreja local
como o laboratério da inculturacao. “A Igreja particular
(...) conhece de perto a vida, cultura, os problemas de
seus integrantes e é chamada a gerar ali, com todas as
suas forcas (...) a inculturacéo da fé” (DSD 55). Os bispos,
como pastores regionais, devem, junto com o povo de
Deus, coordenar e incentivar essa inculturagao. “A tarefa
da inculturacao da fé é prépria das Igrejas particulares
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sob a direcao dos seus pastores, com a participagao de
todo o povo de Deus” (DSD 230). A paréquia deve ser
uma comunidade missionéria. Portanto, ela também tem
a tarefa “de fazer progredir a inculturacao da fé nas fami-
lias, nas CEBs, nos grupos e movimentos apostdlicos, e
através deles, em toda a sociedade” (DSD 58).

Catequistas e agentes pastorais “serao instrumen-
tos especialmente eficazes da inculturacdo do Evange-
lho” (DSD 49). A prdpria inculturagéo ja é uma primeira
catequese vivencial sobre o Mistério da Encarnacao. Por-
tanto, é necessario “uma presenca efetiva dos agentes de
pastoral nas comunidades (...)” (DSD 177). Segundo a
Evangelii nuntiandi, presenca, participagao e solidarieda-
de ja sdo gestos iniciais de evangelizacao (cf. EN 21).
Assim, devemos entender o testemunho das comunida-
des religiosas inseridas no meio do povo. Santo Domingo
menciona particularmente os Institutos seculares (cf. DSD
87). Também os teblogos, conforme seu campo especifi-
co, podem “contribuir para a inculturacao da fé (...)”
(DSD 33).

3.2 Campos e niveis

Além da pastoral vinculada as chamadas culturas
tradicionais, também uma “pastoral urbanamente incul-
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turada” representa um desafio. Por isso, “a Igreja deve
inculturar o Evangelho na cidade e no homem urbano
(...)” (DSD 256) e no campo, para o mundo secularizado
e para as culturas tradicionais:

A partir da riqueza inesgotéavel de Cristo, hao de bus-
car-se as novas expressdes que permitam evangelizar os
ambientes marcados pela cultura urbana e inculturar o
Evangelho nas novas formas da cultura adveniente. A
Nova Evangelizacao tem de inculturar-se mais no modo
de ser e de viver de nossas culturas, levando em conta as
particularidades das diversas culturas, especialmente as
indigenas e afro-americanas (DSD 30).

A mensagem evangélica deve inculturar-se tam-
bém “na nova cultura da imagem” (DSD 279). Isso sera
um longo processo pedagdgico e pastoral ja descrito pela
Evangelii nuntiandi (cf. EN 20ss; DSD 256). A acao edu-
cativa da Igreja é um exercicio de “inculturagédo do Evan-
gelho na prépria cultura” (263). O que necessita ser incul-
turado é o conjunto da Igreja com suas estruturas, organi-
zacao ministerial, liturgias, catequese (cf. DSD 256). O
rosto da Igreja local tem de refletir o rosto dos respectivos
povos que compdem esta Igreja. E essa “inculturagao da
Igreja” visa a “atingir uma maior realizagdo do Reino”
(DSD 248).
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Vérias vezes, Santo Domingo propde a incultura-
¢ao da liturgia (DSD 43, 53, 248, 256). Em fidelidade ao
Vaticano II, os pastores devem promover uma liturgia
que recupere “formas, sinais e agdes proprios das cultu-
ras da América Latina e Caribe” (DSD 53). No contexto
da pastoral dos povos indigenas, Santo Domingo propoe
concretamente a promocéo de “uma inculturagao da li-
turgia, acolhendo com aprego seus simbolos, ritos e ex-
pressoes religiosas” (DSD 248).

As Conclusées de Santo Domingo mencionam
também a questao da inculturacdo da formagao sacerdo-
tal. Cursos especificos de missiologia devem instruir “os
candidatos ao sacerdécio sobre a importancia da incultu-
racao do Evangelho” (DSD 128), mas a inculturacédo nao
é apenas uma questao de instrugao. Trata-se de um novo
estilo de vida. Por isso, deve-se “rever a orientacao da
formacao oferecida em cada um dos nossos seminérios,
para que corresponda as exigéncias a serem atendidas
para a promoc¢ao humana e a inculturacdo do Evange-
lho” (DSD 84).

Finalmente, a prépria reflexao teolégica ha de ser
inculturada. Por isso, Santo Domingo propoe, para de-
terminados contextos, “favorecer uma reflexao teolégica
em torno da problematica da terra, dando énfase a incul-

turacgao (...)” (DSD 177). A “Teologia da Terra” é uma
das teologias contextuais mencionadas por Santo Domingo
ao lado da “Teologia India”. Essas teologias inculturadas
exigem da Igreja um grande esforco de acompanhamen-
to e respeito. Por isso, os delegados de Santo Domingo se
comprometeram perante os povos indigenas a “acompa-
nhar sua reflexdo teolégica, respeitando suas formula-
¢oes culturais, que os auxiliam a dar a razéo de sua fé e
de sua esperanca; crescer no conhecimento de sua cos-
movisao, que faz da globalidade de Deus, homem e
mundo, uma unidade que impregna todas as relagoes
humanas, espirituais e transcendentes” (DSD 248).

3.3 Prioridade da inculturacdo

Em meio ao vai-e-vem que se evidencia em Santo
Domingo entre “cultura cristd” e “inculturacao”, as Con-
clusées oferecem a chave de leitura para a questéo cultu-
ral. Nas Linhas Pastorais Prioritarias (n. 287-302), os de-
legados de Santo Domingo se comprometeram a promo-
ver uma “nova evangelizacdo”, uma “promocéo inte-
gral” e nao, como era de esperar, uma “cultura crista”,
mas com uma “evangelizacao inculturada” (DSD 292).
Santo Domingo compreendeu que nao lhes cabe optar
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pela criacao de uma “cultura cristd”, mas por uma “evan-
gelizacao inculturada” no contexto cultural da cidade e
do campo, dos povos indigenas e afro-americanos, do
campo da educacao e dos meios de comunicacéo. Silen-
ciosamente substituiram o subtema da IV Conferéncia, a
“cultura crista”, pelo paradigma operacional da “evange-
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lizacdo inculturada”. Diante das préticas colonizadoras
do passado, a Nova Evangelizacdo, delineada em Santo
Domingo, “é, antes de tudo, chamado a conversao”
(DSD 24). Conversao a quem? A Deus, a Igreja, ao mun-
do, aos pobres?
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